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gelung,  Patris-Verlag,  Vallendar-Schonstatt
1984, 411 S., Kt., DM 30,—.

Dieses Gemeinschaftswerk von neunzehn fach-
lich ausgewiesenen Autorinnen und Autoren aus
der in den sechziger Jahren in Krakau unter Kar-
dinal Wojtyla gegriindeten Studien- und Arbeits-
gemeinschaft iiber Ehe und Elternschaft nimmt
sich mit groBem Ernst, aber auch mit dem Kennt-
nisreichtum eines interdisziplindren Gremiums
des in einigen Teilen der Kirche umstrittenen
Themas der Empfingnisregelung an. Das Werk,
mit einem Beitrag von Karol Wojtyla beginnend
(Die personalistische Konzeption des Menschen,
27-43), erganzt durch Beitrdge nichtpolnischer
Autoren wie C. Caffarra, J. Seifert, N. Martin, ist
ein Zeugnis fiir die ruhige, von hohem wissen-
schaftlichen Eros bestimmte polnische Theologie,
die hierzulande leider wenig bekannt ist, welcher
Umstand einen gewissen »Provinzialismus« gera-
de in moraltheologischen Fragen bekundet.

Das Zentrum der dreiteiligen Arbeit bilden die
ethisch-theologischen Abhandlungen mit exakten
Darstellungen iiber die Lehre der Kirche (St. No-
wak) wie iiber die moraltheologische Bewertung
der natiirlichen Empfingnisregelung und ihres
Unterschiedes zur Antikonzeption (W. B. Skryz-
lewski, J. Bajda, T. Slipko, J. Seifert, C. Caffarra),
unter denen der Beitrag iiber »Die periodische
Enthaltsamkeit im Licht der Heilstheologie« (St.
Nowak) an die heutige pragmatisch-positivisti-
sche Denkweise des Westens die groBte Heraus-
forderung bilden diirfte, insofern hier die periodi-
sche Enthaltsamkeit aus den Wurzeln des Schop-
fungs- und Erlésungsgeheimnisses gedeutet wird.
An diesen Uberlegungen kann auch aufgehen,
daB die ethisch ausgerichtete natiirliche periodi-
sche Enthaltsamkeit keine Technik ist (wie auf der
Gegenseite die Antikonzeption), sondern die Hal-
tung einer bestimmten ehelichen Spiritualitat, die
sich der Schopfungs- und der durch das Kreuz
gekennzeichneten Erlosungsordnung anschlief3t.
Zwischen dieser heilstheologischen Auffassung
und der auch von kirchlichen Vertretern empfoh-
lenen Antikonzeption klaffen Welten! Angesichts
der in dieser Problematik weithin festgefahrenen
Fronten konnte dieser Beitrag (was freilich von

den anderen nicht weniger gilt) dem um Erkennt-
nis der Wahrheit bemiihten Christen wenigstens
den Blick fiir die wesentliche Unterschiedenheit
zwischen einer katholisch-theologischen Beurtei-
lung und einer pragmatischen Wertung des Pha-
nomens im Sinne der positivistischen Ethik schar-
fen und daraus moglicherweise (nur rein formal)
die Einsicht entspringen lassen, dal} innerhalb der
einen Kirche als Gemeinschaft der Glaubenden
zwei so diametral verschiedene moralische Wer-
tungen unmoglich sind.

Freilich ist auch dabei noch zu vermuten, da
die Berufung der Vertreter der Antikonzeption
auf die Autoritat der Humanwissenschaften nicht
gleich eine entschiedene Wendung zur Lehre der
Kirche erbringen wird. Darum ist es nicht das
geringste Verdienst des Werkes, daf8 es im ersten
Teil mit neuen ausfiihrlichen Beitrdgen auch die
humanwissenschaftlichen = Bedingungen  der
ethisch  verantworteten Empfingnisregelung
(»Empfangnisregelung im Licht der empirischen
Wissenschaften«) weitldufig erértert und begriin-
det. Dal dabei vorzugsweise Frauen und Fami-
lienmiitter, freilich auch mit Kompetenz in den
Fachern der Gynidkologie, Neurologie, Psychia-
trie ausgestattet, den humanwissenschaftlichen
Part bestreiten, mag zwar nur als beildufige Emp-
fehlung eines argumentum ad hominem gewertet
werden, wird aber einem unvoreingenommenen
Beurteiler dennoch zu denken geben, vor allem
wenn er die exakte Analyse und die Sachlichkeit
in der Beurteilung etwa der »sozialwissenschaftli-
chen Aspekte des Coitus interruptus« (M. Ren-
kielska) oder der »Einstellung zur Empféngnis-
verhiitung und ihren Folgen« (W. Poltawska) an-
erkennt. Aber auch die im dritten Teil abgehan-
delte Thematik zur »Empfangnisregelung im
Licht der Erfahrung«, welche die soziologischen
(F. Adamski, N. Martin), pastoralen (M. D. Kwa-
pisz) und padagogischen (L. Moiiko) Aspekte des
ethischen Problems der Empfingnisregelung uns
seiner entsprechenden Vermittlung zur Geltung
bringt, wird fiir ein an der objektiven, natiirlich-
wissenschaftlichen Begriindung der Kirchenlehre
offenes Denken seine Eindruckskraft nicht ver-
fehlen. Jedenfalls wird nach diesem Werk der
Einwand der permissiven Ethik, wonach in der
Diskussion um die Empfangnisregelung keine
neuen Argumente mehr zu erbringen seien, nicht
mehr so leicht erhoben werden kénnen.
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Es kann nach dem Ausgangspunkt und der Ziel-
setzung des Werkes nicht verwundern, daf} es
kritisch und eristisch gehalten ist, nicht nur gegen-
iiber der heute herrschenden Moraltheologie (die
aber ihre Argumente weniger aus einer ihr ver-
fiigbaren ethisch-theologischen Methode erhebt
als sich von den Stromungen des permissiven
ZeitbewuBltseins und des Wohlstandskonformis-
mus treiben l4Bt), sondern auch gegeniiber bi-
schoflichen Stellungnahmen wie der »Konigstei-
ner« oder der »Maria Troster« Erklarung. Trotz-
dem ist nicht zu behaupten, da die Auseinander-
setzung rein apologetisch oder polemisch geriete.
Daf8 sie vor allem an der theologischen Wahr-
heitsfrage und nicht an einer vordergriindigen
»Praxologie« interessiert ist, beweist am Ende
auch die niichtern-ernste Stellungnahme zur Fra-
ge nach den »Zukunftsperspektiven« der hier ge-
forderten Selbstreinigung der Kirche angesichts
»immer zahlreicherer absurder neuer Theorien
auf dem Gebiet der Moraltheologie und Sexuale-
thik«, durch welche »letztlich die Grundlagen der
Ethik selbst zersetzt werden« (396). Gegen eine
hoministische Verhaltenslehre, die im Gleich-
schritt mit den Massenmedien einherschreitet,
wird der Widerstand keine spektakuldren positi-
ven Ergebnisse zutage fordern. Aber das aus der
Neuheit des christlichen Glaubens erwachsene
Ethos braucht die Uberzeugung von seiner Ver-
mittelbarkeit und die Hoffnung auf seine Akzep-
tanz durch die Menschen nicht aufzugeben. Hier
setzt das Werk u.a. auf »Erneuerungsbewegun-
gen in der Jugend, auf Gebetsgemeinschaften«
(396), nicht zuletzt auch auf die natiirlichen Reak-
tionen der Menschen der Dritten Welt gegen die
demoralisierende Wirkung der Antikonzeption.

L. Scheffczyk, Miinchen

Sonnemans, Heino, Seele Unsterblichkeit Auf-
erstehung. Zur genetischen und christlichen An-
thropologie und Eschatologie, Herder-Verlag,
Freiburg u.a. 1984 (Freib. Theol. Studien 128),
543 S., Kt., DM 68,—.

Vorliegende Bonner Habilitationsschrift (fiir
Fundamentaltheologie und Religionsphilosophie)
befafit sich mit dem anthropologischen Grundbe-
griff Seele, der nach 1945 aus der Umgangsspra-
che und infolge der Enthellenisierungsbestrebun-
gen auch aus der Theologie und sogar der Gebets-
sprache (Missale!) verschwunden ist, jetzt aber
neu entdeckt wird. »Seele« ist, wie Vi. in der
Einleitung ausfiihrt, nicht nur als Komplement
zum Leib zu verstehen, sondern als Hinweis auf
Sein und Sinn des Menschen, als Wort vom gan-
zen Menschen und von Transzendenz, und das als
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Mitnahme von Welt; wo »Seele« ausgeschaltet
wird, drohen Sprach- und Kommunikationslosig-
keit. Seele steht in engem Zusammenhang mit
Leben, Hoffnung, Unsterblichkeit.

Zur Genesis der Seelen-Vorstellungen werden
zuerst »Grundziige homerischer Anthropologie«
geboten (26—88). In niichterner Abwigung z.T.
recht widerspriichlicher Forschungsergebnisse
kommt Vf. zu dem Schluf8: »Psyche« ist im home-
rischen Umfeld nicht die vom Leib getrennte See-
le, wohl auch nicht die Lebensseele, sondern als
»Abbild des Menschen das Keontinuum seiner In-
dividualitit«. Psyche als Bildseele entsteht daher
erst im Tod und héchstens von daher 146t sich auf
ihre Existenz schon vor dem Tod schliefen. Hin-
ter dem homerischen Jugendlichkeitskult steht
eine diistere Jenseitsvorstellung und deshalb auch
ein Daseinspessimismus, der dem Tod héchstens
die positive Seite der Erlosung vom Leid abge-
winnen kann. Auch die Gotter stehen dem Todes-
schicksal der Menschen ohnméchtig gegeniiber.
Gegeniiber dhnlichen Vorstellungen im frithen Ju-
dentum macht Vi. jedoch auf den Unterschied
aufmerksam, der in der Entfaltung des den Grie-
chen unbekannten Schopfungsglaubens liegt.
Auch das Moment der sittlichen Verantwortung
vor Gott fehlt bei Homer.

»Der religiose Ursprung der Vorstellung von
der Unsterblichkeit der Seele« (89—-161) wird mit
einer Untersuchung der eleusinischen Mysterien
(Nur der Eingeweihte lebte in der Hoffnung auf
ein besseres Los nach dem Tod, das aber eher als
eine Wiederholung des irdischen Lebens gedacht
— Psyche als Bildseele! — und wohl an den Kreis-
lauf der Natur gebunden war) und des Dionysos-
kults erhellt, demzufolge das endliche Leben
(Bios) in den Rahmen der unendlichen Zoé einge-
bunden sein kann. Die Erfahrung der Gottheit
und die Identifikation mit ihr hilft, die Todesangst
hoffend zu iiberwinden; der Nichteingeweihte da-
gegen muf in den Hades. Die Orphik geht iiber
diese Identifikationsmoglichkeit hinaus von der
Gottlichkeit der Seele aus. Neu ist die Akzentu-
ierung der sittlichen Verantwortlichkeit und somit
die Uberwindung des reinen Naturkreislaufsden-
kens. Deshalb kennt die Orphik ein Totengericht,
die Dauer der Person als Verantwortlicher und
ein Jenseits, das nicht mehr Spiegelbild des Dies-
seits ist. Anstelle der dionysischen Orgia tritt die
Reinigungstechnik. Aber auch die Psyche (bei
Homer: Totenseele als Abbild des irdischen Indi-
viduums) wird jetzt als Lebensseele verstanden,
die in Personalitdt den Tod iiberdauert. Von der
Orphik stammt auch die Soma-Sema-These, die
aber keinen ontischen Dualismus besagt, sondern
einen ethischen. Der Leib ist nicht Ursache des



