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Die Europaische Bedeutung
der Heiligen Cyrill und Methodius

Zur Enzyklika »Slavorum Apostoli«

Von Nikolaus Lobkowicz, Miinchen — Eichstdtt

Fiir jene westeuropdischen Zeitgenossen, die kaum mehr als die Namen der
Slawenapostel Cyrill und Method kannten, war es naheliegend anzunehmen, daf
das am 2. Juni 1985 veroffentlichte Rundschreiben Johannes Paul II. vornehmlich
durch die polnische Herkunft des Papstes veranlaBt war. In der Tat weisen einige
Formulierungen der Enzyklika »Slavorum Apostoli« darauf hin, daf Karol Wojty-
la es als angemessen ansah, daB gerade er es sein durfte, der dieses Rundschreiben
an die Bischofe, Priester, Ordensgemeinschaften und Gliubige des Erdkreises
versandte. Dem » Andenken an das heilige Leben und die apostolischen Verdienste
der beiden Briider von Saloniki« neu Ausdruck zu verleihen, fiihle sich »in
besonderer Weise der erste Papst verpflichtet, der aus Polen und damit aus der
Mitte der slawischen Vélker auf den Stuhl des hl. Petrus berufen ist« (2)?, so heifit
es gleich zu Beginn der Enzyklika. In den Gebeten, mit welchen die Enzyklika
abschlieft, wird Gott in besonderer Weise »das Glaubenserbe der slawischen
Vélker« anempfohlen (30) und bittet der Papst, der Beitrag der Slawen zum
universalen Schatz der Kirche mége nicht aus dem »BewuBtsein der Zeitgenossen«
verschwinden (31). Unter nochmaligem Hinweis auf seine slawische Abstammung
dankt Johannes Paul II. Gott dafiir, daR dieser »die slawischen Vélker in die
Gemeinschaft des Glaubens gerufen« (31), ihnen durch Kyrillos und Methodios
erlaubt habe, auf die »Weltbiihne der Heilsgeschichte« zu treten (28).

Dennoch wire es zweiffellos zu kurz gegriffen, »Slavorum Apostoli« allein oder
auch nur vornehmlich aus dieser biographischen Perspektive von Johannes Paul II.
zu lesen. Die Enzyklika nimmt Bezug auf das Rundschreiben »Grande munus« aus
dem Jahre 1880, in welchem Leo XIII. die Tausendjahrfeier der Bulle »Industriae
tuae«, die erstmals die slawische Liturgie ausdriicklich genehmigte, zum Anlal
nahm, den Kult der beiden Heiligen auf die gesamte Kirche auszudehnen. Ebenso
tihrt der Papst das Apostolische Schreiben Pauls VI. »Pacis nuntius« vom Oktober

! Ich zitiere die Enzyklika nach der — leider nicht fehlerlosen — Ubersetzung in der Deutschen Tagespost
v.9.7. 85, 8. 6—9; Zahlen im Text in Klammern kennzeichnen die Abschnitte.



242 Nikolaus Lobkowicz

1964 an, in dem der hl. Benedikt zum Patron Europas erkldrt wurde, sowie sein
eigenes Schreiben »Egregiae virtutis« vom 31. Dezember 1980, in dem er selbst
die beiden Slawenapostel zu Mitpatronen unseres Kontinentes ernannt hatte. Weit
davon entfernt, seine slawische Heimat rithmen zu wollen (Polen wird in der
Enzyklika nur am Rande erwahnt), sieht Johannes Paul II. sein Rundschreiben als
die Fortsetzung einer von seinen Vorgéngern gezogenen Linie, die ihm iiberdies
Anlafl gibt, sich — wenn auch meist in indirekter Weise — zu einer Reihe von
Problemen der Gegenwart zu duflern. Nicht zufdllig heifft es gegen Ende der
Enzyklika: »Es ist unerldRlich, zur Vergangenheit zuriickzukehren, um in ihrem
Licht die konkrete Gegenwart zu verstehen und in die Zukunft auszuschauen«
(31). Die Gestalten der beiden Slawenapostel inmitten der Zeit, in welcher sie
gewirkt haben, bieten Johannes Paul II. Gelegenheit, an personale Vorbilder,
Traditionen und nicht zuletzt christliche Antworten auf Zeitprobleme zu erinnern,
die heute, elfhundert Jahre nach dem Tode des dlteren der beiden Heiligen, von
grofter Bedeutung sein konnten, und zwar keineswegs nur fiir die slawischen
Christen, sondern fiir die gesamte Kirche, zumal in ihrer europdischen Gestalt.

Im Nachfolgenden sollen deshalb zunéchst einige Anmerkungen zur Biographie
der beiden Heiligen gemacht, dann kurz die Geschichte ihrer Verehrung und der
Liturgie in slawischer Sprache skizziert und schlieBlich jene Themen angedeutet
werden, welche die Enzyklika indirekt oder unmittelbar zur Sprache bringt. Dabei
erweist sich als tiberaus hilfreich, dal es auch und gerade in deutscher Sprache eine
umfangreiche Literatur gibt, welche die zum Verstandnis von Cyrill und Method
relevanten Ergebnisse der Archédologie, der spatgriechischen Patrologie, der By-
zantinistik, der osteuropaischen, aber auch bayerischen Frithgeschichte und der
Slawistik zusammenfassen®. Da ich, obwohl gebiirtiger Bochme tschechischer Zun-
ge, weder Kirchenhistoriker noch Linguist, sonder der Ausbildung und dem
Interesse nach Philosoph bin, bitte ich die fachlich Zustiandigen unter den Lesern
im vornhinein um wohlwollende Nachsicht fiir den Fall, dalR mir in historischen
Einzelheiten Fehler unterlaufen.

? Immer noch gut brauchbar, zumals es in einem Anhang die Texte in lateinischer Sprache enthilt,
freilich nicht zuverléssig, ist J. A. Ginzel, Geschichte der Slawenapostel Cyrill und Method, Wien 1861,
Neudruck Amsterdam 1969; die heute meist zitierte Ausgabe der Quellen ist F. Grivec — F. Tomsig,
Constantinus et Methodius Thessalonicenses. Fontes, Zagreb 1960. Eine hervorragende Gesamtdarstel-
lung enthalt F. Grivec, Konstantin und Method. Lehrer der Slawen, Wiesbaden 1960. Eine eingehende
biographische Skizze, freilich ohne Belege, ist in dem von der Katholischen Theologischen Fakultit in
Prag herausgegebenen Bandchen Sancti Cyrillus et Methodius. Leben und Werke, Prag 1963, zu finden.
Die bei weitem beste Darstellung der Problematik Byzanz — Rom ist von Heinz Lowe im Band Gli Slavi
occidentali e meridionali dell’ alto medioevo, Spoleto 1983, 631-686. Viele wichtige Teiluntersuchun-
gen sind in den Bianden: M. Hellmann u.a., Hrsg., Cyrillo — Methodiana, Koln 1964, und: Pontificia
Universita Lateranese, The Common Christian roots of the European nations, Rom 1982, 2 Bde., zu
finden.
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In einem Hirtenbrief an die Bischofe Jugoslawiens und der Tschechoslowakei
vom 13. Februar 1927 charakterisierte Pius XI. die beiden Slawenapostel mit den
Worten: orientis filii, patria byzantini, gente Graeci, missione Romani, apostola-
tus fructibus Slavi’. Diese ebenso elegante wie treffende Charakteriersierung ist
ein guter Leitfaden, um die biographischen Abschnitte der Enzyklika (4—7) durch
einige Hinweise zu erganzen®.

Die beiden Heiligen sind »Kinder des Morgenlandes«. Damit ist nicht etwa
gemeint, sie seien Orientalen gewesen. Thessalonike, ihre Geburtsstadt, war
damals wie heute eine griechische Stadt, neben Konstantinopel und Korinth der
wichtigste Handels- und Umschlagsplatz des byzantinischen Reiches. Der Vater
wird als drungarios bezeichnet, worunter wir uns wohl einen hohen Offizier, etwa
einen General der Infantrie, Kommandanten der Palastwache oder Oberbefehlsha-
ber einer Flotte, vorzustellen haben. Zwar war er nicht reich, doch war er mit dem
Kaiserhaus verwandt oder verschwigert (die Mutter Maria war moglicherweise
eine Tochter Kaiser Konstantins VI1.); er konnte hoffen, daR der Kaiser sich seiner
Sohne annehmen wiirde, was tatsichlich auch geschah. Von den Séhnen war
Konstantin, geboren zwischen 826 und 828, der erst auf dem Sterbebett in Rom
den Namen Cyrill annahm, der jiingste. Ob Methodius der Alteste oder ein
Nachgeborener war, ist den Quellen nicht zu entnehmen; er war jedenfalls mehr
als zehn Jahre dlter als Konstantin.

Pius XI. spielt jedoch mit der ersten Kennzeichnung nicht auf die Herkunft der
beiden Briider, sondern auf ihre kirchliche Zugehérigkeit an: sie waren Kinder der
morgenlédndischen Kirche, des 6stlichen Patriarchats. Durch die Ubersiedlung des
Romischen Kaisers nach dem spateren Konstantinopel hatte dieser Teil der einen
Kirche einen méichtigen Aufschwung genommen; um die Jahrtausendwende, kurz
vor dem Schisma, werden nicht weniger als 624 Eparchien und Didzesen genannt,
die vom Osten Nordafrikas iiber die arabischen Linder und SiidruRland bis in den
Fernen Osten (durch Missionare etwa bis Ceylon) reichten. Das spitere Tatigkeits-
gebiet der beiden Slawenapostel, also Méhren, die Slowakei und Pannonien (die
damals noch von Slawen bewohnte Ebene zwischen Wien und Budapest) waren
Einflugebiete ebenso der ostlichen wie der westlichen Kirche; die Dramatik der
Mission von Cyrill und Method riihrte im wesentlichen daher, daf sie in Landstri-
chen, die schon einmal vom Westen lateinisch missioniert waren, von der Kirche
des Morgenlandes aus eine Liturgie, z.T. sogar eine Gesetzgebung einfiihrten, die
auf der Landessprache und allgemeiner der Kultur der slawischen Einwohner
beruhten.

Das ostliche Patriarchat war damals noch nicht von Rom getrennt. Doch die
Tatsache, daB der (ost-)-romische Kaiser in Konstantinopel, der Papst dagegen in

*AAS, XIX (1927), 95.
*Vgl. M. Lacko, I santi Cirillo e Methodio: vincoli tra Constantinopoli e Roma, in: The Common
Christian roots, Bd. II, 37—42.
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Rom residierte, hatte fiir vielfaltige unterschwellige Spannungen gesorgt, zumal
Rom sich inzwischen durch die Kronung Karls des Grofen fiir die Franken
entschieden zu haben schien. In die Lebenszeit der beiden Slawenapostel fiel auch
das entscheidende Vorspiel des sich zweihundert Jahre spater endgiiltig vollende-
nen Schismas: die Bestellung von Photius, der 883/4 an den Patriarchen Walpert
von Aquileja sein berithmtes Lehrschreiben gegen das filioque richtete®, zum
Nachfolger des vom Kaiser verbannten Bischofs Ignatius von Konstantinopel im
Jahre 861. Die Komplexitét der Situation jener Zeit geht u.a. daraus hervor, dal3
Photius Konstantins Lehrer und Methodius freundschaftlich verbunden war; durch
seine Reise nach Konstantinopel in den Jahren 882/3 wollte Methodius ohne
Zweifel auch bekunden, dafl er, obwohl er nunmehr im Dienste Roms stand und
die Péapste Photius nicht als Bischof anerkannten, weiterhin mit Photius in Kirchen-
gemeinschaft stand’.

Die Heimat der beiden Slawenapostel war Byzanz. Im IX. Jahrhundert war schon
langere Zeit nicht mehr Rom, sondern Konstantinopel der Mittelpunkt der »kulti-
vierten Welt«; in der Philosophie, der Literatur, den Kinsten hatte Konstantinopel
einen Hohepunkt erreicht, von dem aus Rom provinziell, fiir den gebildeten
Byzantiner fast barbarisch aussah. Als sich nach dem Tode des Vaters Leo der
kaiserliche Kanzler Theoktist des damals 14jdhrigen Konstantins annahm und ihm
ein Studium in Konstantinopel ermdoglichte, zog er ihn gleichsam in das uniibertrof-
fene Zentrum der Mittelmeerkultur seiner Zeit; und als Konstantin mit etwa 22
Jahren sein Studium abgeschlossen hatte, wurde er — freilich auch aufgrund seiner
ungewohnlichen Begabung — bald als einer der bedeutendsten Denker seiner Zeit
neben Photius angesehen. Nachdem er fiir einige Zeit chartylophylax, also der mit
der Aufsicht tiber die Biicher betraute personliche Sekretdr des Patriarchen
gewesen war, und sich danach fiir mehr als ein halbes Jahr in ein Kloster
zuriickzog, wurde er vom Kaiser zum Philosophen der Hochschule von Konstan-
tinopel ernannt, die seit den Zeiten Kaiser Heraklius’ zu Anfang des VII. Jahrhun-
derts als die bedeutendste »Universitat« ihrer Zeit gelten durfte. Von da an wird er
von allen Zeitgenossen mit dem Beinamen philosophos geschmiickt, mit dem man
spater in der mittelalterlichen Welt des Westens allein Aristoteles kennzeichnete.
Methodius war schon vorher zum Archonten, also Préifekten einer byzantinischen
Grenzprovinz im slawischen Norden Griechenlands aufgestiegen; ungefdhr um die
Zeit, da Konstantin nach Konstantinopel iibersiedelte, hatte er diesen vielverspre-
chenden Posten aufgegeben und sich in ein Kloster in Bithynien zuriickgezogen;
spater, nachdem Methodius die Ernennung zum Erzbischof abgelehnt hatte, er-
nannte der Kaiser ihn dort zum Abt. Wahrend Konstantin nach seinem Studium
wohl nur zum Diakon geweiht worden war und es wohl auch zeitlebens blieb, war
Methodius vermutlich Priester®.

‘ MPG CII, 793—-821.
> Vgl. Lowe, art.cit., 683.
® Nach anderen wurde auch Methodius erst in Rom zum Priester geweiht.
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Wie man schon allein aus diesen Angaben ersehen kann, waren in Byzanz
religiose und politische Aufgaben miteinander aufs Engste verquickt. Der Kaiser
hatte eine Stellung inne, die auf weite Strecken derjenigen des Papstes in Rom
entsprach; u.a. rief er Konzile ein und ernannte Bischofe. Uberdies waren schon
seit den Zeiten der Kaiser Theodosius 1. (379—395) und Arcadius (395-408)
byzantinische Missionstatigkeit zugleich politische Aufgaben. Dies wird auch
anldfBlich der Mission der beiden Briider zu den Slawen deutlich. Als der méahrische
Fiirst Rastislav 862 Boten entsandte, die in seinem Namen um einen Lehrer baten,
»der uns den wahren christlichen Glauben in unserer eigenen Sprache auslegen
wiirde«’, wandten sich die Boten nicht an den Patriarchen, sondern an den Kaiser;
die Mission der beiden Briider in das Mahrische Reich, mit welcher ihre historische
Aufgabe beginnt, wird ihnen von Kaiser Michael III. anvertraut. Nach allem, was
wir den Quellen entnehmen kénnen, empfanden sich Konstantin und Method ihr
ganzes Leben lang als Legaten des byzantinischen Kaisers, Method in gewissem
Sinne auch noch nach seiner Erhebung zum Erzbischof durch den Papst.

Daf Rastislav sich nicht etwa an den Papst in Rom, sondern an den Kaiser in
Konstantinopel wandte, hatte freilich noch zwei andere Ursachen. Denn in der Tat
hatte sich Rastislav zunédchst an den Papst gewandt; dieser winkte aber ab, da er
einen Konflikt mit den Franken und insbesondere mit Ludwig dem Deutschen
befiirchtete. Uberdies stand damals Konstantinopel, nicht Rom, in regen Beziehun-
gen zu den slawischen Volkern. Gerade die Geburtsstadt der beiden Briider,
Thessalonike, galt als eine Art Briicke zur Welt der Slawen; in der Umgebung der
Stadt hatten sich zahlreiche slawische Bauern niedergelassen, weshalb wir vermu-
ten diirfen, Konstantin hatte das Slawische nicht zuletzt deshalb mit solcher
Leichtigkeit gemeistert, weil er mit der Sprache von Jugend auf vertraut war. Die
Behauptung, die Mutter der beiden Briider sei selbst slawischer Herkunft gewesen,
beruht freilich auf einem Millverstdndnis. Keineswegs unwahrscheinlich ist dage-
gen die Vermutung, der Kaiser hitte Methodius die Leitung einer slawischen
Archontie mit der Absicht {ibertragen, ihn spiter zu den Slawen zu entsenden.

In der jiingsten Forschung ist gelegentlich gefragt worden®, wie es denn kommen
konnte, dall der Kaiser von Byzanz dem Ansinnen des mihrischen Fiirsten
nachgab. Gewill war es im Interesse von Byzanz, ein Gebiet, welches im EinfluBbe-
reich Roms und des westrémischen Kaisers lag, unter seine Fittiche zu nehmen. Die
Vorstellung, die Liturgie in einer anderen als der griechischen oder lateinischen
Sprache zu feiern — und genau darum bat Rastislav, da ja die Missionare aus dem
Westen ihre Predigten selbstverstandlich ebenfalls slawisch hielten —, war den
Byzantinern jedoch nicht weniger fremd als den Romern. Die Antwort diirfte
lauten, dal Konstantin den Gedanken an eine slawische Liturgie schon entwickelt
und dem Kaiser vorgetragen hatte, bevor die Boten Rastislavs eintrafen. Fiir diese
Hypothese diirfte auch sprechen, dal der Kaiser keinen Augenblick zogerte,
gerade Konstantin mit der Aufgabe zu betrauen, und sogar anordnete, daf} sein
alterer Bruder ihn begleitete.

? Vita Constantini XIV, 4.
8Vgl. Gli Slavi, 687 ff.



246 Nikolaus Lobkowicz

Die beiden Briider waren Griechen, und zwar nicht nur ihrer Familienherkunft
nach, sondern — wie die meisten hochstehenden Byzantiner — auch ihrer Kultur
und Spiritualitdt nach. Ihre Denkweise war von der griechischen Philosophie, den
griechischen Kirchenvatern und dem griechischen Mdnchstum geprégt; die Ge-
meinschaft, der Methodius als Mdnch angehodrte und in welche Konstantin, zu-
gleich den Namen Cyrill annehmend, kurz vor seinem Tode in Rom eingekleidet
wurde, waren vermutlich Basilianer. Konstantins Theologie ist vor allem von
Gregor von Nazianz geprigt; von diesem riihrt zumal Konstantins Konzeption von
der Teilnahme des noch nicht gefallenen Adam an der goéttlichen Weisheit her,
welche malgeblich seine Offenheit gegeniiber einer auf den ersten Blick barbari-
schen Kultur bestimmte. Konstantins Uberzeugung, jedes Volk habe das Recht,
auch in der Liturgie seine eigene Sprache zu sprechen, war so stark, daf er die vor
allem im Westen iibliche Behauptung®, nur Hebréisch, Griechisch und Lateinisch
seien zuldfig, geradezu als eine Héresie ansah. Noch auf dem Sterbebett in Rom
wird er beten: »Herr, vernichte die trilinguistische Irrlehre« — eine Irrlehre, welche
die Slawenapostel bzw. ihre Schiiler auch als »Pilatus-Horigkeit« bezeichneten,
weil der beriichtigte Stadtpfleger die Inschrift auf Christi Kreuz in diesen drei
Sprachen hatte anbringen lassen. Dafl die Enzyklika »Slavorum Apostoli« unter
Bezugnahme auf die Disputation in Venedig im Jahre 867, freilich ohne Erwah-
nung des Haresie-Vorwurfs, auf Konstantins leidenschaftliche Verteidigung der
Liturgie in slawischer Sprache ausfiihrlich eingeht (17), wird man iibrigens — h6chst
bemerkenswert aus dem Munde eines Papstes, der die traditionelle Sprache der
romischen Liturgie liebt — als eine sanfte Mahnung an jene Traditionalisten
verstehen diirfen, die allein Latein als Liturgiesprache gelten lassen wollen.

Bei allem FEinsatz fiir das Recht der Slawen, die Liturgie, aber auch das
Stundengebet in ihrer eigenen Sprache lesen zu diirfen, dachten da Cyrill und
Method sehr viel universaler. Selbst in Mahren war es ihnen selbstverstandlich, die
Eucharistie in griechischer oder, wenn Fiirst Svatopluk es wiinschte, auch in
lateinischer Sprache zu feiern; bei der Totenmesse fiir den hl. Methodius wurde die
Liturgie in allen drei Sprachen gesungen, und seinen Nachfolger Gorazd wihlte
Methodius nicht zuletzt deshalb aus, weil er das Lateinische gut beherrschte. Sogar
bei der Gestalt der Liturgie paliten sie sich bedenkenlos den Umstdnden an:
wihrend sie bei ihrer Ankunft in Mahren die in Byzanz iibliche Liturgie des hl.
Chrysostomus sangen, zogerten sie keinen Augenblick, dem Rat des pannonischen
Herrschers Kocel zu folgen, der ihnen angesichts des sich anbahnenden Konfliktes
mit den deutschen Bischofen empfahl, in slawischer Sprache die Petrus-Messe, also
die romische Liturgie, zu feiern.

Damit kommen wir zur Aussage Pius’ XI., die beiden Slawenapostel seien
missione Romani, ihrer Sendung nach Rémer gewesen. Sie fithrt uns in die Mitte
der cyrillo-methodianischen Problematik. Denn die beiden Briider waren und
tiihlten sich als Vertreter des Kaisers von Byzanz. Dies versteht sich von selbst fiir

? Sie konnte sich auf die Etymologiae Isidors von Sevilla (IX, 1) berufen; allerdings hatte schon die
Synode von Frankfurt 794 diese Behauptung zuriickgewiesen.
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die Reise zum Chalifen von Samara, die Konstantin als Begleiter des byzantini-
schen Gesandten Nicetus unternahm, bei welcher er aber in der Disputation schon
als ein subtil argumentierender unabhéngiger Geist auftrat. Ebenso ist es noch fiir
die Expedition auf die Krim selbstverstindlich, bei welcher ihn schon Methodius
begleitete und von der er mit den Gebeinen des verbannten Mirtyrerpapstes
Klemens von Rom zuriickkehrte, die er spater feierlich Papst Nikolaus I. iiberrei-
chen wiirde. Dall ihn an Klemens mehr der heilige Bischof von Rom als der
Vorganger der regierenden Pépste interessierte, wird man daraus folgern diirfen,
daB er von da an zusammen mit seinem Bruder alljahrlich am 30. Januar, dem Tag
der Auffindung der Gebeine, eine in besonderer Weise festliche Liturgie feierte;
der hl. Klemens von Ochrid, einer der iltesten Schiiler der Slawenapostel, spéter
Bischof von Velitza, dessen Kapelle am siidjugoslawischen, damals bulgarischen
Ochridsee man noch heute besichtigen kann, wurde nach dem Tode Methods zu
einem begeisterten Verkiinder dieses Jubildums.

Doch waren nun die beiden Slawenapostel im GroBmahrischen Reich missione
Romani oder Byzantini? Zunichst waren sie offensichtlich nur das Erstere. Thre
Aufgabe war ja genau umschrieben: sie sollten in Mahren eine Schule aufbauen, an
welcher Geistliche in der Liturgie in slawischer Sprache ausgebildet wurden.
Rastislav wiinschte dies, um dem Druck des westromischen Reiches besser wider-
stehen zu kénnen, zumal sich der Bulgarenchan Boris mit Ludwig dem Deutschen
verbiindet hatte und er befiirchten mufite, dal§ sein Grofmahrisches Reich umzin-
gelt und von mehreren Seiten zugleich angegriffen wiirde (den Bayern bereitete
die sich seit 855 anbahnende Erstarkung Mahrens offenbar Sorgen). Auch Kaiser
Michael III. diirfte bei der Entsendung der Slawenapostel vornehmlich politische
Perspektiven vor Augen gehabt haben; wenige Monate nach der Abreise der
Briider wird er Bulgarien zu Wasser und auf dem Lande angreifen und am Ende
Boris zwingen, das Biindnis mit den Deutschen aufzugeben. So sehr sie Legaten
des byzantinischen Kaisers waren, hatten Cyrill und Method dagegen andere
Anliegen; nichts spricht dafiir, daf sie politische Ziele verfolgten. Einerseits
dachten sie an das Recht der Slawen, die Liturgie in ihrer eigenen Sprache feiern zu
diirfen, und das damit verbundene, zugleich katechetische und kulturelle » Experi-
ment«; andererseits sahen sie — nicht anders als die Mainzer Synode von 852 —,
dal die Bekehrung der Slawen bloB &uBerlich geblieben war und die neuen
Christen einer vertieften Belehrung im Glauben bedurften. Hinzu kam, daB
wahrend der seit 855 stattfindenden Kampfe zwischen Mihren und Ostfranken
viele Geistliche aus dem Westen (die Quellen nennen »Welsche, Griechen und
Deutsche«) das Land verlassen hatten.

Cyrill und Method waren um 863 nach Mahren aufgebrochen. Nach etwas mehr
als vier Jahren sahen sie ihre Aufgabe — nicht etwa die Bekehrung der Slawen,
sondern die Errichtung einer Schule zur Ausbildung eines eingeborenen geistlichen
Nachwuchses — als abgeschlossen an und machten sich auf den Heimweg (u.a. um
die Priesteramtskandidaten weihen zu lassen). Da die Riickreise durch Bulgarien
angesichts der kriegerischen Auseinandersetzung gefihrlich war, wihlten sie den
Weg iiber Venedig, das zu dieser Zeit — um 830 hatte man mit dem Bau des Domes
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von St. Markus begonnen — fast so etwas wie ein byzantinisches Dominium war.
Dort fand die beriihmte Disputation statt, bei welcher Konstantin vor Bischof und
dem gesamten Klerus die Legitimitdt der slawischen Liturgie verteidigte.

Die in Venedig eintreffende Einladung Nikolaus I. nach Rom war im Grunde
eine Vorladung; der Papst war dariiber beunruhigt, daf zwei aus der Diozese des
Photius entsandte Geistliche im Bereich der lateinischen Kirche wirkten. Dennoch
erhielten die beiden Briider, die nun anstatt nach Konstantinopel weiter nach Rom
reisten, vom Papst (inzwischen Hadrian II.) einen ehrenvollen Empfang; schlieR-
lich trugen sie die Gebeine des Mairtyrerpapstes Klemens mit sich. Konstantin
begegnete in Rom einer fiir ihn iiberraschend gebildeten Gemeinde griechischer
und griechisch sprechender Theologen, zumal den Bibliothekar Anastasius, mit
dem er Gespriche itber Pseudo-Dionysios den Areopagiten und iiber den Schutzpa-
tron von Thessalonike, den hl. Demetrius, fithren konnte. Dennoch wird man
sagen diirfen, dall Konstantin selbst auf dem Sterbebett in Rom missione Byzanti-
nus blieb. Er wird in die Kutte der griechischen Moénchsgemeinschaft seines
Bruders eingekleidet und nimmt nicht etwa einen rémischen, sondern den charak-
teristisch byzantinischen Ordensnamen Kyrillos an. Freilich denkt er nun weniger
an seine Heimat, wo Michael III. eben ermordet worden war, sondern an die ihm
anvertraute und dariiber hinaus ganz personlich teuere Aufgabe; seinen Bruder,
den es offenbar zuriick nach dem Kloster am Olymp dringt, mahnt er, daR allein
die Seelsorgearbeit bei den Slaven ihn erlosen kénne. Um sein Grab findet eine
stille Auseinandersetzung zwischen Papst und Methodius statt: wihrend der
Bruder den Leichnam gemiR dem Wunsch der Mutter (und der byzantinischen
Sitte) in sein Heimatkloster bringen will, méchte der Papst, der in ihm einen
Heiligen erkennt, in der Papstgruft von St. Peter bestatten. SchlieBlich einigt man
sich darauf, ihn in San Clemente, unmittelbar neben den von Konstantin iiber-
brachten Gebeinen des Martyrer-Papstes, beizusetzen. Der Papst ordnet einen
Leichenzug an, »wie Ihr ihn mir gewihren wiirdet«.

Methodius aber tritt in die Dienste des Papstes, wird missione Romanus; nichts
deutet darauf hin, daf er zwischen seiner urspriinglichen und nie aufgegebenen
byzantinischen und der neuen romischen Sendung einen Widerspruch sah. Der
Kaiser in Konstantinopel war der Herrscher aller Christen, ja aller Vélker', der
Bischof von Rom der erste unter den Nachfolgern der Apostel. Uberdies hitte es in
Konstantinopel moglicherweise Konflikte um die Priesterweihe seiner Schiiler
gegeben. Methodius tritt in den Dienst des Papstes, nicht weil es ihn von Konstan-
tinopel fort nach Rom gedrangt hatte, sondern weil die Arbeit in Mihren es so
verlangte.

Bei seiner Riickreise in den Norden begleiteten Methodius seine aus Mahren
mitgebrachten und nunmehr geweihten Schiiler Gorazd, Klement, Naum, Angelar
und Sava, die in der orthodoxen Liturgie zusammen mit Cyrill und Methodius als
»die Heiligen Sieben« verehrt werden. Kaum in Pannonien angelangt, kehrt er auf

' Zu den Vorstellungen der Autoren der Viten iiber das byzantinische Reich und den Kaiser vgl. Lowe,
art.cit., 638 ff.
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Anraten Kocels nach Rom zuriick, um sich zum Bischof weihen zu lassen; Kocel
bietet dafiir das verwaiste bulgarische Bistum von Sirmium an, das frither unter
seiner Herrschaft stand. Dem Papst ist dies mehr als genehm, da er bei der
Errichtung eines Bistums in Mahren den Protest der Bischofe von Salzburg
befiirchten mufl. Dennoch wird Methodius von nun an vom Papst mit der Bezeich-
nung »archiepiscopus Pannoniensis« oder auch »Maharensis«, »von Méihren«,
adressiert. Zugleich bestatigt Hadrian II. dem Slavenapostel das Recht, in seiner
Di6zese die Liturgie in slawischer Sprache zu feiern.

Der latente Konflikt mit den ostfrinkischen Bischéfen wurde paradoxerweise
erst aktuell, nachdem Methodius im Dienste Roms stand; die Enzyklika weist auf
diese Zusammenhinge nur sehr diskret hin (6). Schon um 870 entstand in der
Salzburger erzbischoflichen Kanzlei ein fiir Ludwig den Deutschen bestimmtes
Schriftstiick »Conversio Bogoarorume, in welchem der Anspruch des Bistums
Salzburg auf Pannonien begriindet wird; die Denkschrift, welche sich u.a. auf das
karolingische Reichskirchenrecht beruft, gipfelt in der Aussage, daf bisher nullus
episcopus alicubi veniens potestatem habuit ecclesiasticam in illo confinio nisi
Salzburgenses rectores ... usque dum nova orta est doctrina Methodii'. Metho-
dius, der ohne jede Bezugnahme auf Konstantin genannt und sogar irrtiimlich als
»der Philosoph« bezeichnet wird, hdlt man nicht nur eine kirchenrechtliche
Usurpation, sondern geradezu eine Irrlehre vor; er mache vor dem Volke die
lateinische Sprache, ja die romische Lehre verichtlich (vilescit). Noch im selben
Jahr wird Methodius von den Bayern verhaftet und fast drei Jahre lang zunichst in
Freising, dann — wohl im Zusammenhang mit dem Reichstag vom November 870 —
in Regensburg und schlieflich in Ellwangen, wo im Ausland lebende Tschechen
und Slowaken heute alljéhrlich das cyrillo-methodianische Jubildum feiern, gefan-
gengehalten. Da Methodius als vom Papst geweihter Erzbischof eindeutig im
Dienst Roms steht, ist so aus einem potentiellen Streit zwischen Rom und Konstan-
tinopel ein handfester Konflikt zwischen den deutschen Bischéfen und dem Papst
geworden, der zudem noch dadurch erschwert war, daf der Papst dem Bischof
Anno von Freising vorwerfen zu miissen meinte, er habe Einkiinfte aus papstlichen
Patrimonien veruntreut. Am Ende muBte der Papst, inzwischen Johannes VIIIL,
liber seine Legaten, den Bischof Paul von Ancona, ebenso Anno von Freising wie
dem Abt von Ellwangen mit der Suspendierung drohen, um Methodius’ Freilassung
zu erwirken®.

Inzwischen hatten sich politische Verdnderungen abgespielt, die Methodius seine
weitere missionarische bzw. katechetische Arbeit erheblich erschwerten. Rastislav,
der die Briider nach Mahren gebeten hatte, war von seinem Neffen Svatopluk
gestiirzt und auf Weisung der Bayern geblendet worden; irgendwo in Siiddeutsch-
land starb er eines elenden Todes. Der pannonische Herrscher Kocel, der mit
Methodius persénlich befreundet gewesen war und ihn offenbar sogar bei der

' Vgl. Text bei Ginzel, Textteil 57.
2V. Burr, Anmerkungen zum Konflikt zwischen Methodius und den bayerischen Bischéfen, in:
Cyrillo — Methodiana, 39-56, und J. MaB, Bischof Anno von Freising, in: ebda, 210—221.
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Freilassung in Ellwangen abholte, verschwindet um 874 lautlos aus den Annalen
der Geschichte; vermutlich fiel er als deutscher Vasall bei den Kémpfen gegen die
Kroaten. Damit hatte Methodius innerhalb kurzer Zeit zwei slawische Herrscher
verloren, die seine Arbeit nachhaltig unterstiitzten. Svatopluk, in den lateinischen
Urkunden auch Sventopulk genannt, verbiindete sich mit dem Frankenkaiser, dem
er 874 iiber Kénig Ludwig einen Treueeid schwor. Obwohl er dennoch, nicht
anders als der Papst, Methodius als den méhrischen Erzbischof anerkannte, intri-
gierte er in Rom so lange gegen ihn, bis der Papst den Slawenapostel aufforderte,
nochmals nach Rom zu kommen. Freilich konnte sich Johannes VIII. innerhalb
kiirzester Zeit von der uneingeschrinkten Rechtglaubigkeit des Methodius, dem
u.a. die Nichtbeachtung der filiogue vorgehalten worden war, iiberzeugen. In der
an Svatopluk gerichteten Bulle »Industriae tuae« vom Juni 880 genehmigte er zum
ersten Male feierlich und schriftlich die Liturgie in slawischer Sprache und ernann-
te gleichzeitig Methodius zu seinem Legaten bei den Slawen. Gleichzeitig ernannte
er allerdings den Alemannen Wiching zum Bischof von Neutra, der heute slowaki-
schen Stadt, in welcher Svatopluk zwar nicht residierte, die aber dennoch als seine
Hauptstadt angesehen wurde, und bereitete damit, ohne es zu beabsichtigen, das
Ende der mahrischen Slawenmission vor.

Inzwischen war es offenbar auch zu Spannungen zwischen Methodius und dem
byzantinischen Kaiser gekommen. Schon wihrend Methodius’ Haft waren Gesand-
te Basilius’ I. bei Ludwig dem Deutschen gewesen, einerseits wohl deshalb, weil
der Slawenapostel mit dem Kaiserhaus verwandt war und man deshalb auf seine
Befreiung hinwirken mufite, andererseits aber, weil Byzanz in Pannonien lieber
die Salzburger als einen von Rom ernannten Erzbischof sah. Aus den Quellen
wissen wir nichts genaues iiber die Motive, die Methodius um 882 veranlaf3ten,
nach Konstantinopel zu reisen. Wir diirfen aber vermuten, dafl sie zwiespaltig
waren: einerseits war er wohl bestiirzt iiber die Art und Weise, in welcher Papst
und der groBmahrische Herrscher miteinander an ihm vorbei korrespondierten, ja
der Papst sogar den der Slawenmission feindlich gegeniiberstehenden Wiching
zum Bischof, genauer: zu Methodius’ eigenem Suffraganbischof ernannt hatte;
andererseits horte er aus Byzanz, dafl der Kaiser, in dessen Mission er sich immer
noch fiihlte, ihm ziirnte, weil er nicht mehr nach byzantinischen Interessen handle.

Freilich war die Reise des Methodius gewil3 nicht eine antipapstliche Demonstra-
tion; entscheidend diirfte Methodius’ Wunsch gewesen sein, des Kaisers Verirge-
rung dariiber zu besinftigen, dal einer der beiden Manner, die er vor bald zwanzig
Jahren nach Méhren entsandt hatte, nun im Dienste Roms stand, anstatt sich auf
der Synode von Konstantinopel zu Photius zu bekennen, dem der neue Papst,
Martinus I., nicht einmal seinen Amtsantritt angezeigt hatte.

Trotz aller dieser Komplikationen — zu denen seitens Roms hinzukam, daR die
Bulgaren trotz des Versprechens des byzantinischen Kaisers an den Papst nicht in
die romische Obhut zuriickkehrten —, war die Reise nach Konstantinopel fiir
Methodius ein voller Erfolg. Auch der Kaiser, nicht anders als kurz zuvor der
Papst, bestitigte Methodius’ Rechtglaubigkeit und die RechtmaRigkeit seiner Mis-
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sion und richtete sogar in Konstantinopel ein Zentrum fiir slawische Liturgie ein,
wohl um kiinftig Bulgarien gegen Rom abzuschirmen.

Die wenigen Jahre, die ihm nach der Riickkehr aus Konstantinopel verblieben,
verbrachte Methodius u.a. mit der Arbeit an weiteren Ubersetzungen liturgischer
Texte, aber auch des byzantinischen Kirchenrechts, Die béhmischen und die
méhrischen Quellen sprechen nur noch von der Taufe des ersten geschichtlich
namhaften bohmischen Fiirsten Bofivoj, freilich auch von einer Exkommunikation
des Alemannenbischofs Wiching und des Fiirsten Svatopluk. Wie dem auch sei,
war es Methodius bis zu seinem Tode gelungen, dem immer deutlicheren Konflikt
zwischen Ost und West zu entgehen, ja ebenso dem Kaiser wie dem Papst
darzustellen, daf er nicht entgegen ihren Interessen, sondern allein als Bote des
Evangeliums handelte. Kurz vor seinem Tode scheint er sogar versucht zu haben,
zwischen dem ost- und westromischen Kaiser zu vermitteln; zwei Quellen spre-
chen davon, daR er mit einem westlichen Herrscher zusammentraf, welcher
vermutlich Karl der Dicke, der westromische Kaiser der Jahre 881—887, war.

Freilich wird man hinzufiigen miissen, daf mit Methodius’ Tod auch die rémi-
sche Slawenmission zusammenbrach. Der Nachfolger Martin I. und Hadrian IIL,
Papst Stephan V., lief sich durch Wiching dazu verfiihren, nicht bloR die Liturgie
in slawischer Sprache zu verbieten, sondern auch Methodius férmlich zu verurtei-
len: Methodium namque supersticioni, non edificacioni, contencioni, non paci
insistentem audientes plurimum mirati sumus; et si ita est ut audiuimus, supersti-
cionem eius penitus abdicamus, »mit groBer Uberraschung haben wir von der
Irrlehre, den AnmaBungen, dem Bestehen auf Streitigkeiten und nicht auf Frieden
des Methodius gehort; und wenn es sich so verhilt, wie wir gehort haben,
verurteilen wir seine Irrlehre ausdriicklich«, heillt es in einem Schreiben an
Svatopluk®. Ob er dabei die Exkommunikation Wichings und Svatopluks oder gar
den Umstand vor Augen hatte, da Methodius dazu neigte, zusammen mit Photius
das erst jetzt endgiiltig verkiindete filioque abzulehnen, ist ebenso ungeklirt wie
die Frage, ob dieses Schreiben echt und nicht am Ende eine Falschung Wichings ist.
Jedenfalls stiirmten Wiching und seine Anhinger den Metropolitansitz des Ver-
storbenen, setzten seinen Nachfolger Goradz (den Stephan V, eben erst wegen
seiner unkanonischen Designation nach Rom vorgeladen hatte) ab, und verbann-
ten alle Schiiler des Slawenapostels; die meisten zogen sich nach Bulgarien zuriick,
einige von den jiingeren, darunter auch Priester, wurden an Juden in die Sklaverei
verkauft und spater in Venedig zum Wiederverkauf angeboten.

Es verbleibt die letzte von Pius XI. aufgezihlte Kennzeichnung: apostolatus
fructibus Slavi, den Friichten ihres Apostolates nach Slawen. Ein Teil dieser
Friichte wird in Zusammenhang mit der Geschichte der slawischen Liturgie und der
Verehrung der beiden Heiligen deutlich werden. An dieser Stelle sollen nur die
Bereitschaft insbesondere des Methodius, sich ganz den Slawen anzupassen, sowie
Konstantins kaum zu {iberschitzende Kulturleistung erwihnt werden.

 Vgl. Ginzel, op.cit., Textteil 67.
" Der genaue Ort ist heute unbekannt. Vgl. jedoch den Beitrag der tschechischen Archéologen J. M.
Vesely in: The Common Christian roots, Bd. II, 685—699.
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Es ist in der Tat erstaunlich, in welchem AusmaR sich der verfeinerte Byzantiner
Methodius einem aus seiner Sicht barbarischen Volk zur Verfiigung stellte. Rom
mag fiir die beiden Briider provinziell gewesen sein; die Slawen waren fiir die
Verwandten des Kaiserhauses ein nahezu kulturloses Volk. Dall Methodius auch in
Mihren der subtil argumentierende byzantinische Grieche geblieben war, wird
insbesondere anlidBlich der Auseinandersetzung mit den deutschen Bischéfen nach
seiner Verhaftung deutlich; obwohl einer der deutschen Bischofe, ndmlich Herr-
mannrich von Passau, sogar mit der Reitpeitsche auf ihn einschlug, argumentierte
er mit einer Subtilitit, der die westlichen Bischéfe mit ihrem reichlich primitiven
Latein kaum zu folgen vermochten.

Dennoch lebt und wirkt dieser byzantinische Intellektuelle, zwar nicht wie
Konstantin ein Philosoph und Theologe, aber doch ein Rechtsgelehrter und erfah-
rener Verwaltungsfachmann, unter den Slawen wie einer der ihren. Wo immer er
es mit seinem christlichen Gewissen vereinen kann, pallt er sich ihrer Kultur an.
Der Diinkel der westlichen Missionare, die meinen, den Barbaren nicht nur den
christlichen Glauben, sondern auch die lateinische Kultur aufdrangen zu miissen,
geht ihm vollig ab. Gewill versucht er seinen Schiilern etwa das subtile byzantini-
sche Kirchenrecht niherzubringen; aber dies gelingt ihm ohne jede Uberheblich-
keit. Kein Wunder deshalb, daf er von seinen Schiilern geliebt wird; die verschiede-
nen Viten, die alle kurz nach seinem Tode entstanden und deshalb ungleich
authentischer klingen als andere Heiligen-Legenden aus dieser Zeit (an der Vita
Constantini schrieb Methodius wohl sogar selbst mit), geben davon ein beredtes
Zeugnis.

Obwohl die grofméhrische Missionstatigkeit eigentlich erst nach seinem Tode
einsetzte, wird Cyrill seinerseits seit jeher an erster Stelle genannt. Dies hat gewill
damit zu tun, dall Methodius in seinem jiingeren Bruder, den er »wie ein Sohn
seinen Vater« verehrte, das kulturelle Genie erkannte, das er selbst nicht war. Vor
allem aber hat es mit Konstantins einmaliger Leistung zu tun, einerseits eine Schrift
zu entwerfen, die mit auch heute noch erstaunlicher Genauigkeit nahezu alle Laute
slawischer Sprache wiedergibt, und deshalb — von den altslawischen liturgischen
Texten der orthodoxen Kirchen einmal abgesehen — mit geringfiigicen Verdnde-
rungen bis heute im Russischen, Ukrainischen, Bulgarischen und (teilweise) Serbo-
Kroatischen erhalten geblieben ist (und bis heute die kyrillische genannt wird)',
andererseits aber — eine unerhorte Leistung fiir einen Griechen und Byzantiner —
eine theologische Begrifflichkeit zu konzipieren, die Slawisten auch heute noch
bewundern. Mit dieser Leistung hat Konstantin die Slawen zu einem Kulturvolk
verwandelt.

15 Ob Konstantin bei der Schépfung seines Alphabets eine andere Schrift (vor allem die griechische)
heranzog, ist umstritten. Der Finne G. Tschernochvostoff hat zu zeigen versucht, dafl dieses Alphabet
nicht nur Konstantins ganz eigene Erfindung, sondern iiberdies auf christlichen Symbolen (Kreuz, Kreis,
Dreieck) aufgebaut ist, vgl. den Beitrag von V. Kiparsky in: Cyrillo — Methodiana, 393—400. — Es sollte
auch nicht iibersehen werden, daR es neben dem kyrillischen Alphabet noch ein anderes, die sog.
Glagolitza gibt. Es besteht heute Einigkeit, daf es ebenfalls aus dem Umkreis von Cyrill und Method
herriihrt; zuweilen wird vermutet, daB es von Methodius entwickelt wurde. Es lehnt sich an das
handschriftliche Griechische an und wurde in Kroatien bis ins 17. Jahrhundert hinein verwendet.
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Was dies bedeutet, kann im Grunde nur jener ermessen, der weill, wie es jene
slawischen Sprachen und damit auch den entsprechenden Vélkern ergangen ist, die
am Ende doch latinisiert wurden. Ein Beispiel ist das Tschechische; spétestens nach
der Schlacht auf dem Weillen Berg im Jahre 1620 sinkt es zur Alltagssprache der
ungebildeten Bauern ab und muf im XIX. Jahrhundert von Gebildeten erst wieder
entdeckt und der modernen Welt — z.T. in héchst kiinstlicher Weise — angepaft
werden. Die Faszination, welche die ostlichen Slawen, zumal die Russen, durch
den Reichtum ihres Denkens auf den Westen ausiiben, wire ohne die Sprach- und
Schriftleistung eines ganz fiir die Slawen lebenden byzantinischen Briiderpaares
kaum denkbar.

SchlieBlich wird man hinzufiigen diirfen, daf die Briider aus Thessalonike den
Grund dafiir gelegt haben, daR sich auch heute noch die West- und Siidslawen dem
Westen zugehorig fithlen. Obwohl die Slawenmission schon wenige Jahre nach
Methodius’ Tod zusammenbrach und obwohl sie bis zum Ende zumindest auch
eine byzantinische war, haben die Slawenapostel und deren Schiiler unmittelbar in
Bohmen, Mahren, der Slowakei und Kroatien, ja teilweise sogar in Bulgarien, und
indirekt in Polen, ein nationales Bewuftsein geweckt, welches durch seine Anbin-
dung an Rom daran gehindert wurde, dem byzantinischen Schisma zu folgen. Ohne
Cyrill und Methodius gibe es zwar vielleicht ein katholische Osteuropa, freilich
ohne slawisches IdentitdtsbewuRtsein, oder griechisch-orthodoxe, nicht aber ka-
tholische Slawen®.

II.

Wenn ich recht sehe, gibt es bis heute nur Bruchstiicke einer Geschichte der
Verehrung von Cyrill und Method und damit auch der Geschichte der Nachwir-
kungen ihrer Mission. Ich mull mich deshalb auf einige wenige Andeutungen
beschranken. Diese sind freilich erforderlich, will man die tieferen Anliegen der
Enzyklika »Slavorum Apostoli« darstellen.

Man tut gut daran, mit dem Hinweis zu beginnen, daf Cyrill und Methodius
nicht im engeren Sinne des Wortes »Missionare« waren. Selbst die unter slawi-
schen Vélkern iibliche und von der Enzyklika ibernommene Bezeichnung »Apo-
stel« ist nicht ganz zutreffend, es sei denn man deutet sie im heutigen Sinne von
»Apostolat«, welches ja durchaus auch im Sinne einer Verkiindigung unter (nomi-
nellen) Christen verstanden werden kann. Sie konnte auf die Eigenart der bald
nach dem Tode der Briider entstandenen Lebensbeschreibungen zuriickgehen,
insbesondere der Vita Methodii, welche eine geistige Genealogie enthilt, die von
den groBen Gestalten der Heiligen Schrift iiber die Papste und Kaiser, Patriarchen
und Konzilviter bis zu Methodius reicht und damit diesen zu einem von Gott
berufenen Apostel stilisiert. Dies diirfte mehr als bloRe Frommigkeit, namlich
byzantinische Hagiographie gewesen sein.

15 Vgl. K. Bosl, Probleme der Missionierung des béhmisch-mahrischen Herrschaftsraumes, in: Cyrillo —
Methodiana, 1-38, hier 23.
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In Wirklichkeit waren Cyrill und Method Glaubenslehrer unter einem erst
oberflachlich bekehrten Volk. Dies schlieRt freilich nicht aus, daff von ihnen und
ihren Schiilern auch eine Missionstétigkeit im engeren Sinne ausging. Dall Metho-
dius den bohmischen Fiirsten Bofivoj im slawischen Ritus getauft haben soll, ist
schon erwiahnt worden (23); die Frau des Letzteren, die offenbar schon zusammen
mit ihm von Methodius getauft wurde, war die von der Kirche heiliggesprochene
Fiirstin Ludmila, sein Enkel der tschechische Nationalheilige »Koénig« Wenzel;
seine Urgroftochter Dubravka heiratete den ersten geschichtlichen Herrscher
Polens Mieszko.

Es ist heute freilich nicht mehr einfach auszumachen, ob und in welchem
Umfang diese eindeutig rémisch ausgerichteten ersten historischen Herrscherge-
stalten Bohmens und Polens weiterhin die slawischen Liturgie pflegten. Doch hat
es den Anschein, daB Stephans V. Verbot der Liturgie in slawischer Sprache nicht
allzugroRe Wirkung hatte, ja Rom nach und nach diese Neuerung zu dulden
begann. Die bekannteren Schiiler Methods waren nach der Vertreibung nach dem
damals bulgarischen Mazedonien gezogen, wo sie in der Umgebung des Ochridsees
ein Zentrum slawischer Liturgie bildeten. Andere zogen nach Kroatien, wo Bene-
diktiner schon im IX. und dann vor allem in der zweiten Halfte des XI. Jahrhun-
derts mit groBem Eifer die romische Liturgie in slawischer Sprache pflegten. Dies
anderte sich auch nach dem Schisma nicht. 1177 wurde Papst Alexander II. in der
Hafenstadt Zadar mit feierlichen liturgischen Gesingen in slawischer Sprache
empfangen; 1248 erlaubte Innozenz IV. ausdriicklich die slawische Liturgie in
jenen dalmatinischen Kirchen, in denen sie bisher gepflegt worden war und machte
nur zur Auflage, daf man sich an die von Rom approbierten Texte halte". Diese
Tradition hat sich an der Adria vielfach bis nach dem Zweiten Weltkrieg durchge-
halten®.

Ahnliches, wenn auch weniger greifbar, spielte sich in Bohmen ab; einzelne
Schiiler Methods verstanden es, sich in abgelegenen kleineren Orten und Klostern
zu halten. In Bohmen sowie in einer Reihe von polnischen Stiadten iiberlebte die
slawische Liturgie bis ins XI. Jahrhundert, wobei es teilweise zu Symbiosen mit
dem Lateinischen kam. Mathilde von Lothringen, die Tochter Herzog Hermanns
von Schwaben, meinte noch 1027 den polnischen Herrscher Mieszko II. mahnen
zu miissen, er diirfe neben der lateinischen nicht auch die griechische und slawische
Liturgie dulden. In Bohmen wurde 1032 in Sézava ein Kloster gegriindet, in
welchem die Liturgie bis zur Zeit des ersten Kreuzzuges slawisch gefeiert wurde;
erst als Gregor VIL im Jahre 1080 den slawischen Gottesdienst in Sazava aus-
driicklich verbot, verschwand Methods Liturgie aus Bohmen fiir ldngere Zeit®.

In Bulgarien dagegen, seit der Jahrtausendwende auch in der Ukraine und
schlieflich in Rufland wurde das Altslawische zur Liturgiesprache schlechthin,
freilich unter byzantinischer Oboedienz und damit mit der Folge, daf} die Kirchen

7 Vgl. den Text bei Ginzel, op.cit., Textteil 92.

18'W. Schenk, Le culte liturgique des Saints Cyrille et Méthode en Pologne et dans les pays limitrophes,
in: The Common Christian roots, Bd. 11, 325-332, hier 326.

¥ Text bei Ginzel, op.cit., Textteil 90 ff.
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dieser Lander dem Patriarchen des Osten in das Schisma folgte. Es wiirde zu weit
gehen, die diesbeziiglichen ohnedies wenig erforschten Einzelheiten weiter zu
verfolgen. So viel ist jedoch klar: RuBlland wurde von Bulgarien aus missioniert,
und zwar von einer Geistlichkeit, die Erbe der cyrillo-methodianischen Tradition
war. Aber auch in der Romischen Kirche verstummte weder die Verehrung der
beiden Briider aus Thessalonike noch ihre Liturgie in slawischer Sprache vollig.
Das Verbot des Slawischen in Sdzava begriindete Gregor VIL. noch mit dem
Umstand, dafl die Liturgie stellenweise dem Volke occulta, verborgen und nicht
gemeinverstdndlich bleiben miisse?; er mag dabei den inzwischen vollendeten
Konflikt mit Byzanz, aber auch einen gewissen Populismus des Saazer Abtes
Prokop vor Augen gehabt haben. Knapp zweihundert Jahre spédter war die
Trennung von Byzanz kein Thema mehr und das Altslawische wohl auch nicht
mehr dem Volk ohne weiteres verstdndlich. So genehmigte Clemens VI. im Jahre
1346 die slawische Liturgie fiir Ménche, die nach Béhmen aus Slowenien kamen.
Ein Jahr spiter kam er dem Wunsch Kaiser Karl IV. nach, in Emmaus bei Prag eine
Benediktiner-Abtei mit slawischer Liturgie zu errichten; die Monche kamen von
der Insel Tkon in Dalmatien®.

Die Verehrung der beiden Heiligen und damit der Wunsch nach ihrer Liturgie
war eben unter den Slaven nicht mehr zu iiberwinden; und Karl IV., obwohl ein
Luxemburger, sprach fliefend tschechisch und empfahl sogar den Kurfiirsten, diese
schwierige Sprache zu erlernen. Die Verehrung des hl. Wenzel und seiner Mutter,
der hl. Ludmila, die den Bohmen besonders am Herzen lag, hielt die Erinnerung an
Methodius wach: Kristians Vita et passio s. Venceslai et s. Ludmilae aviae eius aus
den Jahren 992-994 erwihnte ihn, die mit den Worten »Diffundente sole«
beginnende Legende von der hl. Ludmila berichtete von ihm, die bis heute zum
tschechischen Nationalgut zdhlende Chronik des Dalimil von 1310 setzte die
Tradition fort.

Ahnlich in Polen: Um 1360 erhalt Karl IV. aus Rom Reliquien des hl. Cyrill, und
in Bohmen werden eigene Offizien zu Ehren der beiden Heiligen komponiert. Da
es zwischen Prag und Krakau, nicht zuletzt wegen der in Prag 1348 errichteten
Universitét, lebhafte Beziehungen gibt, lernen auch die Polen wieder Cyrill und
Method kennen. 1436 werden im Krakauer Missale die beiden Heiligen als
confessores, patroni et apostoli huius regni, also des Konigreichs Polen, angefiihrt,
und ihr Fest am 9. Mérz ist so gewichtig, dall es selbst in der Fastenzeit gefeiert
werden darf, wie jenes des hl. Wenzel, Thomas von Aquins oder des hl. Gregor.
Ende des 16. Jahrhunderts werden Cyrill und Method in ganz Polen gefeiert,
zumal sich inzwischen die Riickkehr eines Teils der Orthodoxen in den Schof der
Romischen Kirche anbahnt™.

* Text bei Ginzel, op.cit., Textteil 91: scias nos huic petitioni tuas nequaquam posse favere. Ex hoc
nempe saepe volventibus liqguet non immerito sacram scripturam omnipotenti Deo placuisse quibus-
dam locis esse occultam; ne ... forte vilesceret et subiaceret despectui ...

' Texte bei Ginzel, op.cit., 92 ff.

2 Vgl. Schenk, art.cit.
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Inzwischen hat sich unter dem Einfluf des Humanismus selbst die italienische
Gelehrtenwelt der beiden Heiligen angenommen. Mitte des XVI. Jahrhunderts
beginnen die ersten Untersuchungen des glagolitischen Alphabets zu erscheinen,
das als das »illyrische Alphabet des hl. Hieronymus« dargestellt wird; offenbar hat
man es in Dalmatien kennengelernt. Ende des Jahrhunderts wissen alle, die sich
mit Sprachen befassen, dafl sie vom Alphabet S. Cyrilli sprechen®.

Obwohl unter den griechisch-orthodoxen Slawen (den Bulgaren und Russen) seit
dem XI. Jahrhundert, unter den katholischen (den Tschechen, Polen, unierten
Ukrainern und Serbo-Kroaten)* spatestens seit dem XIV. Jahrhundert die Vereh-
rung von Cyrill und Method zu einem festen Bestand der Liturgie geworden war
und in Dalmatien die slawische Liturgie selbst die Vereinheitlichungsbemiihungen
des Konzils von Trient bzw. Pius’ V. iiberlebte (1631 veréffentlichte Urban VIIL.
selbst das slawische Missale, siebzehn Jahre spéter Innozenz X. das Breviarium
Romanum [llyricum, ritu quidem Romano, sed idiomate Slavonico®), dauerte es
bis in die zweite Halfte des XIX. Jahrhunderts, bis der Kult der beiden heiligen
Byzantiner fiir die gesamte Romische Kirche verbindlich erklirt wurde. Das Fest
wurde zundchst am 5. Juli, seit 1897 am 7. Juli gefeiert; der Romische Kalender
von 1970 legte es schlieBlich auf des Todestag des hl. Cyrill am 14. Februar. An
diesem Tag feiern die orthodoxen Kirchen den hl. Cyrill, den hl. Methodius
dagegen an seinem Todestag, den 6. April.

Das entsprechende Schreiben Leo XIIIL., welches zum tausendsten Jubildum der
Bulle »Industriae tuae« erschien und auf dieses auch ausdriicklich Bezug nahm,
war vermutlich durch dreierlei veranlaBt: die Festlichkeiten, welche die Orthodo-
xen, aber auch die Unierten 1863, rund tausend Jahre nach der Entsendung der
beiden Heiligen nach Mahren begingen, wodurch u.a. auch die cyrillo-methodiani-
sche Forschung mafBgeblich geférdert wurde®*; den Wunsch, dem neu erwachten
nationalen IdentitidtsbewuBtsein der slawischen Vélker entgegenzukommen; aber
auch die Sorge um eine Wiederversohnung der Katholischen mit den orthodoxen
Kirchen, die ja seit dem Konzil von Florenz im XV. Jahrhundert und der Riickkehr
eines Teils der Orthodoxen Ende des XVI. Jahrhunderts weitgehend zum Erliegen
gekommen war.

® Vgl. J. Ktesilkova, Conoscenza in Occidente dell” opera di Constantino e Metodio nel Cinquecento,
in: The Common Christian roots, Bd. 11, 738-744.

* Weiterhin wiren die Slowaken zu nennen, die insbesondere seit dem XVIL. Jahrhundert Wichtiges zur
cyrillo-methodianischen Tradition beigetragen haben, so etwa der Humanist Jacobus Jacobeus mit
seiner 1643 erschienen Schrift Gentis Slavonicae lacrimae, suspiria et vota. Doch wurden die Slowaken
laufend von anderssprachigen Vélkern iiberfallen und unterdriickt: von den Tiirken im XII. und dann
wieder XVI./XVIIL Jahrhundert, spiter — insbesondere im 19. Jahrhundert — von den Ungarn. Vgl. 1.
Kruzliak, The cult of Saints Cyrill and Methodius in Slovak writings and art, in: The Common Christian
roots, Bd. 11, 295-302.

» Vgl. Ginzel, op.cit., Textteil 99.

*Vgl. J. Slipyj, De cultu SS. Cyrilli et Methodii in Ucraina, in: Acta VII. Conventus Velehradiensis,
Olmiitz 1937, 147-152.
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Die drei Themen der Enzyklika aus dem Jahre 1880: Jubilium, Bedeutung der
Slawen fiir Europa, Wiedervereinigung mit den getrennten griechisch-orthodoxen
Briidern, sind auch in der Enzyklika »Slavorum Apostoli« wiederzuerkennen; eine
Reihe weiterer Themen tritt freilich hinzu. Insbesondere wird man auf die Themen:
Einheit Europas, Synthese von Apostolat und Kulturgestaltung, das rechtverstan-
dene NationalbewuRtsein, Mission und Katechese, friedliche Uberwindung von
Konflikten und nicht zuletzt das persénliche Vorbild der beiden Heiligen, die
dhnlich wie wir heute in einer von Spaltung bedrohten Zeit lebten, hinweisen
diirfen.

Das Jahr 1985 war gleichsam das letzte Datum, anlaBlich dessen der Papst sich
zum elfhundertsten Jubilaum der beiden Slawenapostel duBern konnte; Methodius
starb ja 885. Warum »Slavorum Apostoli« erst im Juni und nicht schon zum
Todestag des hl. Methodius im April erschien, ist nicht unmittelbar ersichtlich;
vermutlich wollte Johannes Paul II. die Enzyklika erst kurz vor den Jubiliumsfei-
ern am 7. Juli im méhrischen Velehrad veroffentlichen, zu denen er vom Prager
Kardinal Tomasek mutig eingeladen worden war, an denen jedoch schlieRlich nur
Kardinalstaatssekretdr Casaroli teilnehmen durfte. Jedenfalls nennt die Enzyklika
Velehrady als einen Ort, an welchem der Papst gerne »wenigstens geistig ...
gegenwartig sein mochte«; angesichts der Art und Weise, wie der parallele Wunsch
formuliert ist, »in der Basilika San Clemente (zu) verweilen« (die der Papst ja
jederzeit zu Full erreichen konnte), kann erstere Stelle nicht anders als eine
traurige Feststellung der Unméglichkeit gelesen werden, ein Gebet am Grab des hl.
Methodius zu sprechen (29). Im iibrigen war auch die Enzyklika Leos XIII. aus dem
Jahre 1880 nicht auf den Tag genau erschienen, nadmlich am 30. September,
wiéhrend die Bulle »Industriae tuae« im Juni 880 geschrieben worden war. Auch
das Apostoliche Schreiben, durch welches Cyrill und Method von Johannes Paul II.
zu Mitpatronen Europas erhoben wurden, ist — obwohl anldRlich der Dokumente
von 880 und 1880 geschrieben — vom 31. Dezember 1980 datiert, »ehe das Jahr zu
Ende geht, das dem besonderen Gedenken des hl. Benedikt geweiht war«?. Die
Léange der Kirchengeschichte, diplomatische Riicksichtsnahmen und vielleicht auch
die Schwerfalligkeit des kurialen Apparates erlauben Pipsten offenbar nur auf
Jahreszahlen, nicht auch auf Monate oder gar Tage zu achten.

Nun wird freilich eines Jubildums, erst recht durch eine Enzyklika, nur gedacht,
wenn hierzu ein besonderer AnlaR besteht. Ein solcher AnlaR ist an erster Stelle
zweifellos Johannes Pauls II. Bemiihung, den Dialog mit den Orthodoxen voranzu-
treiben. Schon »Egregiae virtutis« erwahnt die Gespriache »auf der berithmten
Insel Patmos«, die in eine »entscheidende Phase des Dialogs« eingetreten seien;
dabei wird angedeutet, daR gerade die mit dem Namen des hl. Johannes auf immer
verkniipfte Insel ausgewahlt wurde, um eine mogliche Erklarung »fiir die kommen-

7 AAS LXXIII (1981), 260.
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den Zeit denkwiirdig zu machen«*. »Slavorum Apostoli« bezeichnet ihrerseits —
neben dem Jubilaum von »Industriae tuae« — die 1980 begonnenen Gespriche
geradezu als einen Anlall von »Egregiae virtutis« und damit auch der jiingsten
Enzyklika selbst (2).

Und in der Tat gibt es kaum geeignetere Heilige als Cyrill und Methodius, um als
»Zeichen der Einheit der Kirche« zu wirken. Denn einerseits zdhlen sie zu den
letzten ebenso von der katholischen wie von den orthodoxen Kirchen verehrten
Heiligen aus der Zeit vor dem Schisma; andererseits lebten sie schon in einer Zeit,
in welcher das Schisma sich ankiindigte — und dennoch gelang ihnen, ihren
Verpflichtungen gegeniiber der byzantinischen Kirche, von der sie ausgesandt
waren, gegeniiber der Kirche von Rom, die Methodius als ihren Erzbischof ad
gentes entsandt hatte, und schlieflich auch gegeniiber der »jungen Kirche auf
slawischen Boden« treu zu bleiben (15). Deshalb, so »Slavorum Apostoli«, bein-
haltet fiir uns heute das Apostolat der beiden Briider von Saloniki auch einen
»Okumenischen Appell«: »die Aufforderung, in Vers6hnung und Frieden die
Einheit wieder herzustellen, die in der Zeit nach den heiligen Cyrill und Methodius
tief verletzt worden ist, zuallerst die Einheit zwischen Ost und West« (13).

Die Enzyklika darf selbst als ein wichtiger Schritt in diese Richtung verstanden
werden. So verwendet sie z.B., was etwa Pius XII. noch nicht getan haitte,
gelegentlich die Bezeichnung »Kirche von Rom« anstelle von »Katholische Kir-
che« (z.B. 14) und spricht von der byzantinischen Kirche durchgehend so, als wire
sie mit der Ersteren gleichberechtigt. An einer Stelle wird vom Kaiser von Byzanz
gesprochen, als stehe er dem Papst in Rom als Oberhaupt der ostlichen Kirche
gegeniiber. Unter Bezugnahme auf die Stelle im XVI. Kapitel der Apostelgeschich-
te, in welcher im kleinasiatischen Troas Paulus im Traum ein Mazedonier erscheint
und ihn bittet, seine Mission im Griechenland fortzusetzen®, wird die Sendung
durch den Kaiser als Stimme der géttlichen Vorsehung dargestellt (freilich in einem
Atemzug mit der Autoritdt des Patriarchen von Konstantinopel) und zur Entsen-
dung Methodius’ als Erzbischof durch Nikolaus I. in Parallele gesetzt (8). Gewil}
eignet sich die Zeit, welche die Enzyklika erortert, in besonderer Weise fiir eine
solche Parallelisierung; im IX. Jahrhundert gab es noch nicht die klare Aufgaben-
trennung zwischen Kaiser und Papst, die uns aus dem abendldndischen Mittelalter
vertraut ist. Doch ist eine Enzyklika ja keine fachwissenschaftliche historische
Untersuchung; daB sie die historischen Erkenntnisse mit solcher Niichternheit nicht
blof festhalt, sondern auch theologisch deutet, ist bezeichnend genug.

Nicht weniger bezeichnend ist der Abschnitt im V. Kapitel, tiberschrieben »Der
katholische Sinn der Kirche«, in welcher die Vielfalt des Katholischen als eine
»Sinfonie der verschiedenen Liturgieformen in allen Weltsprachen, geeint in einer
einzigen Gesamtliturgie, oder wie ein harmonischer Chor, der, getragen von den

* Ebda, 261.

2 Es ist aus heutiger Sicht naheliegend, diesen Text dahingehend zu verstehen, daff der Mazedonier
Paulus nicht nur bat, ihm und den seinen das Evangelium zu iiberbringen, sondern auch das Wertvolle
an der griechischen Kultur in die christliche Zukunft hiniiberzuretten. Das Griechische ebenso wie das
romische Element unserer Kultur verdanken wir dem Christentum.
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Stimmen endloser Mengen von Menschen, zum Lob Gottes anhebt mit unzihligen
Variationen, Klangfarben und Rhythmen«, dargestellt wird (17). Eine ahnliche
Formulierung kénnte auch heute noch niemals in einer Enzyklika erscheinen,
deren Anliegen die Wiedervereinigung z.B. mit den Protestanten wire; sie ist eine
unmifverstindliche Anerkennung der uneingeschrankten Legitimitdt der orthodo-
xen Liturgie und eine Erinnerung daran, daf die Trennung der Kirchen von Ost
und West nicht eigentlich in dogmatischen Differenzen, sondern in einem »fatalen
Streit« (14) wurzelt. Dies kommt auch darin zum Ausdruck, daB iiber Photius
nichts Negatives gesagt, ja sogar betont wird, er sei mit Rom »in voller kirchlicher
Gemeinschaft« gewesen (6). Wie wir gesehen haben, waren die Pépste jener Zeit
anderer Meinung; Photius wurde nicht nur seine Leugnung des filioque (freilich
erst unter Stephan V.), sondern auch die Lehre vorgehalten, es gibe zwei menschli-
che Seelen, von der fragwiirdigen Ernennung durch den Kaiser vollig abgesehen.
Die schwierige, heute kaum mehr verbindlich zu klarende Frage, ob — wie in der
Forschung gelegentlich vermutet worden ist — Methodius nicht selbst das filiogue
ablehnte, ja vielleicht sogar Wiching deshalb exkommunizierte, weil dieser es
vertrat, wird nicht beriihrt; freilich war eine Erwahnung dieses Problems auch
nicht erforderlich, da die verbindliche Entscheidung Roms erst nach Methodius’
Tod erfolgte.

Obwohl mithin die Enzyklika allen Streitigkeiten zwischen Rom und Byzanz aus
dem Wege geht, ja von der byzantinischen und damit auch von den orthodoxen
Kirchen als gleichberechtigt mit Rom spricht, dagegen den Umstand betont, dal
die beiden Kirchen verschiedenen, einander jedoch erginzenden Kulturen ent-
springen, sind bei der Darstellung der heiligen Briider aus Thessalonike gewisse
romische Akzente unverkennbar. So wird z.B. in der Biographie (4{f.) entgegen
der auch in der Forschung tiiblichen, weil sich an die Quellen anlehnenden
Vorgehensweise Methodius an erster Stelle genannt, und im weiteren Verlauf des
Textes auch starker als Cyrill hervorgehoben; dies ist nur allzu verstdndlich
angesichts der Tatsache, dal im Grunde ja nur Methodius missione Romanus, nur
er Bischof und vom Papst entsandt war. Zumindest an einer Stelle wird die Papst-
Treue der beiden Briider sogar deutlicher hervorgehoben, als es vermutlich
historisch richtig ist: die erste Reise nach Rom wird so dargestellt, als ob sie im
vorhinein beabsichtigt gewesen ware (5), was wahrscheinlich nicht der Fall war.

Dennoch wird weitaus am deutlichsten hervorgehoben, daf Cyrill und Method
zwischen zwei Kirchenkulturen vermittelten und dabei sahen, »dal} die verschie-
denen Lebensbedingungen der einzelnen christlichen Kirchen niemals Unstimmig-
keiten, Zwietracht und Spaltungen im Bekenntnis des einen Glaubens und in der
Praxis der Liebe rechtfertigen kénnen« (13)*. In der Tat ist dies neben dem
apostolischen Eifer der beiden Briider ihr auffilligster Zug: Obwohl sie — wie etwa
Konstantins Disputation in Venedig oder Methodius’ Verteidigung vor den bayeri-

% Auch die Enyzklika leistet eine solche Vermittlung; so wird z.B. in 18 die Fiille der Werte in einander
erginzenden Kulturen ein »lebendes Mosaik des Pantokrator« genannt und damit die in der rémischen
Tradition uniibliche byzantinische Bezeichnung Gottes als des »Allherrschers« eingefiihrt.
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schen Bischofen beweisen — scharfsinnig und gelegentlich sogar hart argumentieren
konnten, gelang ihnen stets, Konflikte durch einen Dialog auszurdumen, wobei sie
in diesem keine ihrer tieferen Uberzeugungen preisgaben (15). Die einzige Aus-
nahme ist Methodius’ Konflikt mit den bayerischen Bischofen, und in diesem berief
sich der Heilige zurecht auf die ausdriickliche Entsendung durch den Papst. Im
Gegenteil zu seinen bayerischen Briidern im Amt, aber in gewissem Sinne ebenso
zum Kaiser wie zum Papst, dachte er nicht in Katgeorien der Macht, sondern an die
Bediirfnisse der ihm anvertrauten Menschen. Dabei machte er keinerlei Unter-
schiede: Die Enzyklika zitiert wohl nicht ohne Absicht (man denke an gewisse
Tendenzen der sog. »Theologie der Befreiung«) jene Stelle aus der Vita Methodii,
in der berichtet wird, daf an seinem Grab »Ménner und Frauen, Kleine und Grof3e,
Reiche und Arme, Freie und Knechte, Witwen und Waisen, Fremde und Einheimi-
sche, Gesunde und Kranke« trauerten (7).

Wihrend die Enzyklika in ihrer Bemiihung um eine Vers6hnung mit den
orthodoxen Kirchen eine Linie fortsetzt, die seit den Zeiten Leos XIII. iiblich war,
freilich mit einer neuen, durch das Zweite Vatikanum ermoglichten Intensitdt und
Offenheit, beriicksichtigt sie die Slawen in einer Hinsicht, die erst durch die
tragischen Ereignisse und Entwicklungen des letzten halben Jahrhunderts herbei-
gezwungen worden ist. Alle slawischen Volker mit einer gewissen Ausnahme
Jugoslawiens leben ja unter dem Joch des von Moskau dirigierten Kommunismus.
Obwohl der Marxismus-Leninismus seinem wesentlichen Ursprung nach ein Pro-
dukt des Westens ist, hat dies dazu gefiihrt, dall die Westeuropder die Slawen
immer weniger als eine der ihren empfinden. Ahnlich wie zur Zeit von Cyrill und
Method die Kulturwelt in einen Osten und einen Westen zerfiel, die sich von Mal
zu Mal weniger verstanden, stehen einander heute West- und Osteuropa als zwei
»Blocke« gegeniiber, die leicht iibersehen lassen, in welchem Umfang zumal die
Westslawen ein integraler Bestandteil der europidischen Kultur sind. Deshalb
betont »Slavorum Apostoli« einerseits den Beitrag der Slawen zur Wirklichkeit
Europas und gebraucht dabei das fast an Hegel erinnernde Bild einer » Weltbiihne
der Heilsgeschichte« (28), und spricht sie andererseits von der erforderlichen
Einheit der Kirchen, Nationen und Voélker (z.B. 2), von dem Wohl, der Eintracht
und der Einheit Europas (2). Dieser Gesichtspunkt stand schon in »Egregiae
virtutis« im Vordergrund: Durch die Finsetzung des hl. Benedikt zum »Erzpatron
von ganz Europa«, die Paul VI. in Ankniipfung an eine Formulierung Pius’ XII. im
Oktober 1964 verkiindet hatte®, bestand die Gefahr, dal§ iibersehen wiirde, in
welchem Ausmal Europa durch »zwei christliche Traditionsstrome«, »zwei ver-
schiedene Formen oder Arten menschlicher Kultur..., von denen jede die andere
erganzt«®”, hervorgebracht worden ist. Deshalb sah sich Johannes Paul II. veran-
laft, die hl. Kyrillos und Methodios zu »himmlischen Mitpatronen ganz Europas«
zu erheben, und zwar mit dem ausdriicklichen Ziel, anldflich der 1500 Jahrfeier

31 Vita Methodii, XVII, 13.
** Pacis nuntius, vgl. AAS, LVI (1964), 965 ff.; vgl. AAS, XXXIX (1947), 453.
* Egregiae virtutis, AAS, LXXIII (1981), 260.
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der Geburt des hl. Benedikt im Jahr 1980 dessen »Schirmherrschaft fiir Europa
klarer herauszustellen«. Auch Paul VI. dachte in Zusammenhang mit dem hl.
Benedikt vornehmlich an die kulturelle »Einheit Europas«, die zum »eigentlichen
Hauptmerkmal des Mittelalters« geworden sei*; die Erhebung der heiligen Sla-
wenapostel zu Mitpatronen darf insofern nicht als eine Einschrankung der Bedeu-
tung des Abtes von Nursia verstanden werden. Vielmehr wollte Johannes Paul II.
mit diesem im Westen leider wenig beachteten Akt seinem Wunsch besonderen
Nachdruck verleihen, dall »alles, was die Kirchen, die Vélker und die Nationen
trennt, verschwinden moge; dall die Vielfalt und Verschiedenartigkeit von Tradi-
tionen und Kultur vielmehr ein Beweis sein mogen fiir die wechselseitige Ergan-
zung in dem, was der gemeinsame geistige Reichtum hervorgebracht hat«®.

Bei dieser Beschworung der Einheit Europas, beziiglich welcher »Cyrill und
Methodius ... gleichsam die Verbindungsringe, eine geistige Briicke zwischen der
ostlichen und der westlichen Tradition« sind (27), denkt Johannes Paul II. freilich
nicht politisch, etwa in Richtung auf Vereinte Staaten Europas. Gleich ob es eines
Tages zu dieser institutionellen Einheit kommt oder nicht, liegt dem Papst vor-
nehmlich das friedliche Zusammenleben der Nationen und Volker am Herzen, von
Nationen und Volkern, die sich ihrer geschichtlich gewachsenen Identitdt bewul3t
und auf sie in gewissem Sinne auch stolz sind, jedoch zumal von der Kirche »vor
jeglicher Form von volkischer Einseitigkeit oder Ausschlieflichkeit oder rassi-
schem Vorurteil wie auch vor jeder nationalistischen Uberheblichkeit bewahrt
werden« (11). »Gewihre..., oh Heiligste Dreifaltigkeit«, so heilit es in den
abschliefenden Gebeten, »dem ganzen Europa, dall es ... immer mehr die Not-
wendigkeit ... der briiderlichen Gemeinschaft aller seiner Volker verspiirt, damit
es, nachdem das Unverstidndnis und das gegenseitige MilStrauen tiberwunden und
die ideologischen Konflikte im gemeinsamen BewuBtsein der Wahrheit beigelegt
sind, fiir die ganze Welt Beispiel fiir ein gerechtes und friedliches Zusammenleben
in geistiger Achtung und in unverletzlicher Freiheit sein kann« (30). In einem Land
wie dem unseren, in welchem man sich zwar gerne fiir die Rechte der Schwarzen in
Siidafrika, ja sogar fiir die Unversehrtheit eines marxistisch-leninistischen Regimes
in Mittelamerika einsetzt, zugleich aber von der »Tschechei«, den »Polaken« und
den »Russki« spricht, die slawischen Nachbarn im Osten also hochstens dann mag,
wenn sich dort etwas politisch Sensationelles abspielt, sollte dieses mahnende
Gebet nicht unverhort verklingen.

Und wiederum sind auch in dieser Hinsicht Cyrill und Methodius trotz der elf
Jahrhunderte, die uns von ihnen trennen, ein lebendiges Vorbild. Die Enzyklika
hebt die liebende, ganz dem Dienst verpflichtete Haltung hervor, mit welcher die
Slawenapostel den aus byzantinischer Sicht barbarischen Slawen entgegentraten.
Sie betont nicht nur, dall sie dem Volke, welches sie missionierten, ohne jede
Uberheblichkeit und voller Achtung fiir seine Wiirde begegneten, ja sich »die

* Pacis nuntius, vgl. die Ansprache Pauls VI. in Monte Casino anldflich der Weihe der wiedererrrichte-
ten Abtei, AAS, LVI (1964), 988 {.
* Egregiae virtutis, AAS, LXXVIII (1981), 261.
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Schwierigkeiten und Probleme zu eigen (machten), die nicht zu vermeiden waren
fiir Volker, die ihre eigene Identitit unter dem militdrischen Druck des neuen
romisch-germanischen Reiches verteidigten und versuchten, jene Lebensformen
zuriickzuweisen, die ihnen fremd erschienen« (10), dennoch aber stets in friedli-
cher Weise wirkten. Angesichts ihrer »neuen katechetischen Methode« werden sie
iiberdies als ein »wahres Modell fiir alle Missionare« beschrieben, da sie gemall der
Mahnung des hl. Paulus allen alles wurden, um alle zu erlésen (11). In einem
eigenen Abschnitt wird dabei ihre kulturelle Leistung hervorgehoben und damit
ihre Bedeutung fiir die gesamte europaische Kultur, »und direkt oder indirekt fiir
die Weltkultur«: ihr Werk der Evangelisierung ist zugleich ein Beispiel der
»Inkulturation«, d.h. der »Inkarnation des Evangelimus in den einheimischen
Kulturen«, welche eine »lebendige Einheit« von Evangelium und kultureller
Lebenswirklichkeit hervorruft (12). Insbesondere gegeniiber dem von ihm ins
Leben gerufenen Péapstlichen Rat fiir Kultur hat Johannes Paul II. immer wieder
sein Anliegen einerseits einer »Evangelisierung der Kultur«, andererseits des
»Dialogs unter den Kulturen« hervorgehoben; die missionarische Tétigkeit der
beiden Slawenapostel ist ohne Zweifel ein hervorragendes Beispiel fiir beides.

Die einigende Klammer der gesamten Enzyklika ist freilich das ganz personliche
Beispiel der beiden Heiligen. Ihr »weitsichtiges Wirken, tiefe und rechtglaubige
Theologie, Ausgeglichenheit und Treue, apostolischer Eifer und unerschrockener
GrolBmut« (7), aber auch ein »gutes Mal an Energie, Klugheit, Eifer und Liebe« (9)
werden hervorgehoben. Im Dienste des Evangeliums entzogen sie sich nicht den
ihnen auferlegten Priifungen: »Unverstandnis, offene Boswilligkeit und fiir den hl.
Methodius sogar Gefiangnisketten, die er aus Liebe zu Christus annahm« (10); auch
wird nicht verschwiegen, daf sie um des Evangeliums willen »selbst das kontem-
plative Leben« aufgeben mufiten, aber auch um Christi willen freudig aufgaben

(8).

Die Enzyklika enthilt freilich ebenso einen Hinweis, den man leicht {iberliest
und mit welchem ich deshalb diese etwas trockene Analyse abschliefen mdchte.
Im Eingangsabschnitt, der »Egregiae virtutis« zusammenfalt, heiflt es, Benedikt,
Cyrill und Methodius seien »konkrete Modelle und geistige Stiitzen fiir die
Christen unserer Zeit und insbesondere fiir die Vélker des europdischen Konti-
nents«. Diese Modelle hatten schon lange in der christlichen Uberlieferung Wur-
zeln gefalt, und zwar nicht zuletzt »dank des Gebetes ... dieser Heiligen« (2). Die
iiberragende Bedeutung der »Verkiindigung des von Jesus Christus den Kirchen
anvertrauten Evangeliums«, als deren bedeutende Trager uns durch die Enzyklika
Cyrill und Method vorgestellt werden™®, sollte uns nicht iibersehen lassen, dal3 alle
Heiligen, fiir die Zukunft Europas aber insbesondere die drei Genannten vor dem
Herrn fiir uns durch ihr Gebet einstehen und deshalb als Fiirsprecher angerufen

* Vgl. ebda.
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werden sollten. Wir leben in einer Zeit, in welcher zwar der 6kumenische Gedanke
groBe Bedeutung gewonnen hat, zugleich jedoch auch und gerade in der Katholi-
schen Kirche Risse und tendentielle Spaltungen deutlich werden, die es nahelegen,
die groBen Heiligen Europas, nicht zuletzt auch Cyrill und Methodius, die »unter
Miihen der geistlichen Aussaat die Errichtung einer Zivilisation der Liebe begon-
nen haben« (32), um ihre Hilfe anzurufen — eine Hilfe, die am Ende mehr wert sein
koénnte, als selbst das artikulierteste und wirksamste Andenken.



