Beitrage und Berichte

Landpastorale Perspektiven

Von Franz Breid, Niederkappel (Linz)

L. Die religios-kirchliche Situation im ldndlichen Raum’

Bei aller Neuentdeckung des landlichen Raumes, einschliefilich der Wiederge-
winnung an Wertschatzung typisch landlicher Lebensverhaltnisse mit ihrem Reich-
tum an Beziehungsdichte?, hoherer Uberschaubarkeit®, wechselseitiger Verantwor-
tung und praktizierter Mitmenschlichkeit® statt funktional-instrumentalen Um-
gangs mit den Mitmenschen sowie — zentral — den stirkeren Gesamtmomenten der
Verwurzelung, ist festzustellen: die Kirche hat weithin die Bedeutung des landli-
chen Raumes fiir eine Trendwende nicht geniitzt, denn wahrend in vielen Berei-
chen Dérfliches am Weg dahin ist, wieder zum Leitbild der Zukunft zu werden’,
tendieren ldndliche Verhaltnisse in religios-kirchlicher Hinsicht immer noch zu
einer Anpassung an urban-liberale Gegebenheiten. Dies ist im Vergleich landlicher
mit stidtischen Verhéltnissen hinsichtlich der religiés-kirchlichen Situation derzeit
wohl das auffallendste Ergebnis: dafl die Differenzen zwischen stadtischer und
landlicher Bevolkerung generell nicht mehr sehr groB sind® und eine weitgehende
Nivellierung im Gang ist. Relevante Unterschiede lassen sich vor allem hinsichtlich
der religiosen Praxis, des unterschiedlichen Religiositatsniveaus und des geringe-
ren Freiheitsstrebens der ldndlichen Bevolkerung und deren stirkeren Bindung an
Elemente der Stabilitat und Ordnung ausmachen’. Zudem ist ritualistisches Verhal-

!Der kurze Umfang eines Aufsatzes erlaubt es nicht, auf Fragen der Abgrenzung lindlicher von
stadtischen Raumen bzw. der Frage eines Stadt-Land-Kontinuums einzugehen, so da diesbeziiglich auf
die entsprechende Literatur verwiesen werden muf.

?Die Beziehungsdichte sieht vor allem Friedberger als Charakteristikum ldndlicher Verhaltnisse:
Friedberger, W., Landpastoral. Hilfen zur Neuorientierung, Miinchen 1982, 13.

3 Uberschaubarkeit gilt im Fachbeirat »Dorfentwicklung« des Institutes fiir Kommunalwissenschaften
der Konrad-Adenauer-Stiftung e.V. (Fiir das Dorf. Gestaltung des landlichen Lebensraumes durch
Dorfentwicklung, K6ln 1983, 4) als Hauptmerkmal ldndlicher Lebensverhaltnisse.

* Vgl. Krenn, K., Es geht um die Menschen.. ., in: Breid, F. (Hrsg.), Vom Passivraum zum Hoffnungsge-
biet, Linz 1979, 26f.

® Charakteristisch dafiir, daR wesentlich mehr Stiddter am Land leben méchten als Landbewohner in der
Stadt: Prognos AG, Basel (Hrsg. Bayerisches Staatsministerium fiir Landesentwicklung und Umweltfra-
gen): Leitbilder fiir den ldndlichen Raum, Miinchen 1982, 131.

¢ Eine Spezialauswertung der Osterreich-Untersuchung Zulehners von 1980 (Die entsprechenden
Computerdurchldufe wurden dem Autor freundlicherweise von Prof. Zulehner zur Verfiigung gestellt)
zeigt nur mehr malige Differenzen.

7 Quellen nicht publizierte Ergebnisse der Osterreich-Untersuchung Zulehners.
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ten im landlichen Raum stirker verbreitet, im Bereich der Lebenskonsequenzen
sind die Unterschiede am geringsten. Unterschiede zeigen sich innerhalb der
lindlichen Siedlungen selbst weniger nach Ortsgrofen als nach Siedlungstypen®.

Man kann insgesamt zu Recht von einem relativen »Zustand emanzipierter
Kirchlichkeit«® auch im landlichen Raum sprechen, von einem {iberwiegend kirch-
lich geprigten Landvolk kann — speziell bei der Jugend — nicht mehr generell
gesprochen werden, der Emanzipationsprozefl von der Kirche ist unvermindert
im Gange'. Dabei vollzieht sich nicht nur, wie mitunter angenommen wird, ein
Abbau von Kirchlichkeit bei bleibender, nunmehr kirchlich nicht mehr gebundener
Religiositat und bleibendem Glauben — was, wie Kaufmann zeigen konnte, langer-
fristig prinzipiell nicht moglich ist”, auch wenn bei der Entfremdung von der
Kirche vordergriindig ein gewisses Selbstverstandnis als Christ gewahrt bleibt —,
sondern das gesamte religios-kirchliche Feld wird von Abbau und Auswahl betrof-
fen, wobei ethisches Verhalten — Kultpraxis — Glaubensassens unterschiedlich stark
(und in der angegebenen Sequenz) vom Abbau betroffen sind.

Mit dem Gottesbegriff werden nur mehr verschwommene inhaltliche Vorstellun-
gen verbunden, »Gott ist im BewuBtsein vieler junger Menschen zu einer abstrak-
ten GroBe geworden, die nur noch in diffuser Weise mit dem Leben auf dieser Welt
zu tun hat«*, Am ehesten werden noch Lebenssinn und moralische Verantwortung
mit dem Gottesglauben in Verbindung gebracht, fiir viele ist die Gottesvorstellung
zur inhaltlichen Leerformel geworden, weshalb sie sich ihr Leben auch genauso gut
ohne die Existenz Gottes vorstellen konnen™.

Dies macht plausibel, daff an die Stelle des verblaBten Gottes weithin der
Mensch selbst getreten ist, Theonomie wird vielfach durch Autonomie substituiert,
da der EinfluB Gottes auf die Welt als ganze und den einzelnen Menschen nicht
mehr als hoch veranschlagt wird®.

Die Einstellung zur Kirche ist tiberwiegend wohlwollend geblieben, dies darf
aber nicht dariiber hinwegtiduschen, dall die Kirche daran ist, vorwiegend bei der
Jugend Kompetenz'® und wegweisende Funktion'” zu verlieren. Bei mehrheitlich

8 Planck, U., Wie steht es mit dem Glauben und Kirche? Eine Untersuchung bei jungen Erwachsenen auf
dem Land, in: Land aktuell 36 (1984) 73.

¢ Friedberger, W., Landpastoral, 30. — Bei allerdings sehr schmaler empirischer Untersuchungsbasis.
0 Plank, U., Wie steht es, 72.

U Bruin, H. de-Heinz, H. J., LaRt die Kirche im Dorf. Uberlegungen zur Landseelsorge aufgrund einer
Meinungsumfrage, Limburg *1980, 20.

2 Kaufmann, F.-X., Kirche begreifen. Analysen und Thesen zur gesellschaftlichen Verfassung des
Christentums, Freiburg i.B. 1979.

3 Bruin, H. de-Heinz, H. J., LaBt die Kirche, 25.

¥ Breid, F., Verdnderungen im Bereich religios-kirchlicher Orientierung als Folge der Abwanderung aus
dem Dorf, in: Krenn, K. (Hrsg.), Archiv fiir Religionsphsychologie 16 (1983) 100. Zu beachten ist, daf}
es sich bei der betroffenen Gruppe um ehemalige, nunmehr abgewanderte Landbewohner handelt.

> Bruin, H. de-Heinz, H. J., Laft die Kirche, 24.

6 Bruin, H. de-Heinz, H. J., »Laft Land und Leute leben«! Gesellschaftliche und kirchliche Aspekte des
Lebens im ldndlichen Raum, Limburg 1981, 41.

7 Kocher, R., Die Entfremdung zwischen Jugend und Kirche, in: Allensbacher Berichte Nr. 4 (1982) 3
(Dabei gilt diese Aussage fiir die gesamte, nicht spezifisch fiir die ldndliche Jugend).
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bleibender wohlwollender Einstellung wird sie als Institution zunehmend auch
kritisch betrachtet®. Sie hat ihre weltanschauliche Monopolstellung verloren, ein
Teil der Landbevolkerung bringt ihr kaum mehr Erwartungen entgegen®. Die
Entfremdung von der Kirche — als prozeBhaftes Geschehen — erfaft letztlich alle
Schichten®, allerdings in sehr unterschiedlicher Stirke, so daf nicht von einem
Abbau der Kirchlichkeit am Rand bei einer Verdichtung im Kern gesprochen
werden kann, sondern daB generell von einer Abbautendenz bis hinein in die
Kernschichten gesprochen werden muf. In letzter Deutlichkeit wird die Entfrem-
dung von der Kirche in der Austrittsbereitschaft greifbar, die Entfremdung tritt
aber auch schon im Absenken der MeBbesuchshaufigkeit zu Tage. Der Melbe-
suchsfrequenz kommt daher prinzipiell hohe Aussagekraft fiir die gesamte Bin-
dung an der Kirche zu*, wenn gleich der Mefbesuch auch ein duBerlich-sozial
abgestiitztes Phinomen darstellt* und innere Haltung und auBerlich praktiziertes
Verhalten nicht immer deckungsgleich sind, was in ritualistischem Verhalten als
bipolarem Adaptionsphanomen deutlich wird®.

Es ist bezeichend fiir das Wahlverhalten nach eigenem Belieben, daB der
Sonntagvormittag nicht mehr die a priori fiir Gott reservierte Zeit ist, sondern
personlich zuhandene Wabhlzeit, iiber deren Verwendung das Maf der eigenen
Interessen und Vorlieben entscheidet™.

Wenn sich auch in der Regel schon vor dem 17. Lebensjahr relativ feste
Gewohnheiten hinsichtlich der kirchlichen Praxis herausbilden®, so heillt dies
nicht, daf} diese Gewohnheiten immer unverdndert beibehalten werden. Vor allem
bei Verinderungen des Lebensraumes, damit in der Regel der signifikant anderen,
sind Verhaltensinderungen zu erwarten, wobei der Einflul} innerer und duflerer
Faktoren in dialektischer Verflechtung wirksam wird®.

Im Glaubensbereich werden selbst zentrale christliche Wahrheiten nicht mehr
von allen iibernommen, an die Stelle des in sich logisch stringenten Glaubens nach
dem MaR der Kirche tritt zunehmend ein Glauben nach dem Mal des eigenen
Beliebens und der eigenen oft recht begrenzten Einsicht, so daf an die Stelle des in
sich stimmigen, von der Offenbarung Gottes und der Autoritéit der Kirche gedeck-
ten Glaubenssystems ein letztlich unlogisches, in sich labiles Konglomerat von
zusammenhanglosen Einzelwahrheiten tritt, das exsese von Labilisierung bedroht
ist”. Noch gravierender als das zunehmende Wahlverhalten im Glaubensbereich
ist die zunehmende Entflechtung von Glaube und Leben®, das immer stirkere

18 Bruin, H. de-Heinz, H. J., Lalt die Kirche, 22.

¥ Breid, F., Daten und Impulse zur Landpastoral, Linz 1982, 73.
% Breid, F., Verdnderungen, 142.

# Vgl. Kocher, R., Entfremdung, 5.

2 Planck, U., Wie steht es, 73.

Z Breid, F., Daten.

2 Bruin, H. de-Heinz, H. J., Lalt Land, 34.

% Planck, U., Wie steht es, 73.

26 Konkrete Daten bei Breid, F., Verinderungen.

¥ Breid, F., Landpastoral im Kontext der Entwurzelung, Linz 1984, 58.
% Bruin, H. de-Heinz, H. J., Lait die Kirche, 23f.
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Auseinanderklaffen von praktiziertem Kultverhalten und bestimmender Wertwelt,
so dal} der religiose Bereich zum bloBen Randphdnomen wird. Die Alltagsentschei-
dungen werden selbst bei den »praktizierenden Katholiken« immer mehr aus
nichtreligiosen Quellen gespeist”, der Glaube ist vielfach nicht mehr tragende,
bestimmende Lebensmitte, er wird zum Bereich unter vielen, das religiése Ange-
bot ein Wahlangebot in Konkurrenz mit anderen, attraktiveren sonstigen Angebo-
ten. Dem entspricht, dal auch ldndliche Sitte und kirchliche Zucht stindig an
normierender Kraft verlieren®, plausibel deshalb, weil ja selbst transzendentale
Sanktionen bzw. Gratifikationen immer mehr vom Glaubensschwund mitbetroffen
sind und deshalb Begriffe wie »schwere Siinde«, »Hélle«, »Ewigkeit« etc. kaum
mehr Alltagsrelevanz besitzen. Prazise formuliert miifte man besser als von einer
zunehmenden Entflechtung von Glaube und Leben von einem in allen Dimensio-
nen wirksamen Glaubensschwund sprechen.

Die Dissonanz zwischen gefragtem und ungefragtem Angebot der Kirche tritt im
Wertbereich besonders deutlich zu Tage. In einer Reihe von Wertbereichen wird
die Kirche zwar als durchaus forderlich erfahren — aber diese Wertbereiche sind
ihrerseits vielfach kaum gefragt, dagegen wird die Kirche vor allem in den
Wertfeldern von Lebensgenul, sexueller Erfiillung und materiellem Wohlstand als
hinderlich erfahren® — hier handelt es sich aber um Spitzenwerte vor allem der
Jugend®. Es ist verstandlich, dal diese Dissonanz in zentralen Wertbereichen bei
vielen zum weiteren Abbau der Kirchlichkeit driangt, wofiir Schmidtchen mit
seiner Theorie der kognitiv-emotiven Balance den plausiblen theoretischen Erkla-
rungshintergrund bietet®.

Statt der friiheren einheitlichen Wertwelt gibt es auch im Dorf zunehmend einen
Wertpluralismus. Allerdings ist zu fragen, ob nicht die hohere dérfliche Bezie-
hungsdichte und das intensivere mitmenschliche Interesse aneinander langerfristig
zu einer neuen Vereinheitlichung des Weltsystems drangen — mit der realen Gefahr
eines mehr-minder einheitlichen nichtchristlichen Wertsystems. Eine langfristige
schwerwiegende Bedrohung fiir den Fortbestand des Glaubens im Dorf ergibt sich
ferner aus der mangelnden Bereitschaft einer wachsenden Zahl von Eltern, den
Glauben an die kommende Generation weiterzugeben. Insgesamt — nicht bloR im
landlichen Raum — legen immer weniger Eltern Wert auf eine starke religiose
Bindung ihrer Kinder*; durchschnittlich sind die Eltern im lindlichen Raum zwar
noch stérker bereit, an ihre Kinder religise Orientierung und Glaube weiterzuge-
ben. Diese Tradierungsbereitschaft ist aber in einzelnen Bereichen recht unter-
schiedlich gegeben, wozu als weiteres Hindernis kommt, daf sich die Eltern oft nur

¥ Breid, F., Daten, 71.

* Planck, U., Wie steht es, 74.

* Genaue Daten bei Breid, F., Verinderungen, 125f.

°* Siehe: Feige, A., Erfahrungen mit Kirche. Daten und Analysen einer empirischen Untersuchung tiber
Beziehungen und Einstellungen junger Erwachsener zur Kirche, Hannover 21982.

* Schmidtchen, G., Zwischen Kirche und Gesellschaft. Forschungsbericht iiber die Umfragen zur
gemeinsamen Synode der Bistiimer in der BRD, Freiburg i.B. 1972, 18.

** Kocher, R., Entfremdung, 9.
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beschrankt befahigt fithlen, den Glauben weiterzugeben®. Die religidse Primérso-
zialisation ist damit auch im lindlichen Raum nur mehr partiell gesichert.

Neben eigentlichen religiosen Werten haben auch Vorfeldwerte eine Verande-
rung erfahren, wobei deren Verdnderung fallweise deutlich Auswirkungen auf das
religiose Wertfeld zeitigt. So ist ein Abbau im Bereich der gesamten Ordo-
Einstellung und der Verwurzelung als umfassendes Phanomen ebenso festzustellen
wie ein Zuwachs des Autonomiestrebens®. Hier scheint insgesamt die entscheiden-
de Verschiebung stattgefunden zu haben: von der Bindung zu einer letztlich als
beliebige Willkiir verstandenen Freiheit, vom auch subjektiv als verbindlich erfah-
renem Eingebundensein in Ordnungen, Normen, Richtlinien und Gebote zur
Lebensgestaltung nach eigenem Belieben — »Selbstverwirklichung« ist dafiir zur
griffigen Formel geworden — letztlich von der Theonomie zur Autonomie, womit
das geistige Erbe der Aufklirung nunmehr auch auf den lindlichen Raum voll
durchschlagt”.

Dazu kommt, daB seit jeher gegebene Einfiarbungen landlicher Religiositdt nach
wie vor bestehen, wie etwa die »landliche Diesseitigkeit« (Koch), die heute in
platten Materialismus umzuschlagen droht, und gewisse Tendenzen zu einem
magischen Verstindnis der Religion.

All diese unter den Zentralbegriff »Deradikation« subsummierbaren Facetten
eines umfassenden prozeBhaften Geschehens diirfen dennoch nicht verdunkeln,
daB im landlichen Raum — bei aller nochmaligen Differenziertheit der landlichen
Raume nach Regionen, Siedlungstypen und dominanten Interaktionsstromen — die
religi6s-kirchliche Situation nicht nur quantitativ, sondern auch qualitativ noch (?)
glnstiger ist als in urbanen Rdumen.

Dazu kommt, daB — vorwiegend iiber kirchliche Erneuerungsbewegungen —
teilweise ein echter Neubeginn festzustellen ist, der allmahlich auch zahlenmaRig
groBBere Kreise erfal3t.

Die Pastoral findet daher insgesamt im landlichen Raum prinzipiell giinstigere
Konditionen als in der Stadt vor.

Die pastorale Situation des landlichen Raumes krankt vor allem am Priesterman-
gel mit all seinen Konsequenzen, wie Forcierung von Pfarrverbinden, priesterlo-
sen Wortgottesdiensten, sonntaglicher »eucharistischer Gastfreundschaft«, Exten-
sivierung der Seelsorge mit einem Abbau der Seelsorge gerade in jenen Bereichen,
die aufgrund der gestiegenen Individualisierung besonders wesentlich wiren, wie
etwa intensive Individual- und Kontaktpastoral. Hier wird deutlich, daf man dem
Problem auf der falschen Ebene begegnet: ein geistlich — personales Problem wird
mit strukturellen Mafnahmen und einer Ausweitung der Biirokratie zu ldsen
versucht®.

3 Bruin, H. de-Heinz, H. J., Laflt die Kirche, 34.

% Breid, F., Verinderungen, 86; ders., Landpastroal, 137ff.

3 Ders., Daten, 86f.

¥ Eine ausfiihrliche Darstellung der pastoralen Situation in den Ditzesen des nichtkommunistischen
deutschen Sprachraumes findet sich in: Breid, F., Landpastoral, 162 ff.
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Negativ macht sich auch das Fehlen eines spezifischen, verbindlichen, allge-
mein akzeptierten Pastoralkonzeptes fiir den landlichen Raum bemerkbar. Teil-
weise erfolgt noch immer eine simple Ubertragung von fiir urbane Verhiltnisse
konzipierten Pastoralmodellen auf den landlichen Raum, teilweise versucht man
die Krise — die ganz entschieden eine Glaubenskrise ist — zu negieren oder
wegzuerkldren, oder man versucht, den Priestermangel als Brechstange fiir die
Authebung des Zolibates zu nutzen.

Dazu kommt als weiteres Gravamen — speziell in Osterreich — der relative
Riickzug der Kirche aus der Offentlichkeit, teilweise gekoppelt mit einem iiberstie-
genen Irenismus, der selbst dort noch den Frieden sucht, wo zentrale christliche
Werte attackiert werden. Da auch das letzte Dorf heute kein autarker Raum mehr
ist, sondern in Permanenz dem EinfluR der gesamtgesellschaftlichen éffentlichen
Meinung ausgesetzt ist, kommt der Prdgung der offentlichen Meinung um so
grofere Bedeutung zu.

Wie ist die heutige Situation mit ihrer einseitigen Zunahme des menschlichen
Autonomiestrebens und der menschlichen Selbstbezogenheit theologisch zu deu-
ten? Dabei ist zu sehen, daB dieses emanzipatorisch-autonomistische Element auch
in Bereichen wirksam ist, die auf den ersten Blick nicht davon geprigt zu sein
scheinen.

Christus hat seine Lebensaufgabe darin gesehen, »den Willen dessen zu tun, der
ihn gesandt hat« (Joh 4, 34); er hat in der Olbergstunde seine Bereitschaft
dokumentiert, den Willen des Vaters zu tun (Mt 26, 42); seine rettende Heilstat
war Akt gehorsamer Hingabe im Gegensatz zum Unheil stiftenden Ungehorsam
des ersten Adam (vgl. Rom 5, 19); er ist gehorsam geworden bis zum Tod am
Kreuz (Phil. 2, 8) und ordnet sich — selbst als erhthter Herr — dem Vater unter (1
Kor 15, 27-28).

Ohne hier auf exegetische und bibeltheologische Fragen niher eingehen zu
konnen, wird doch aus diesen Texten hinlidnglich deutlich, da8 es Christus nicht um
autonomes Handeln ging, um die Dimensionen von autonomem Entscheiden,
emanzipatorischer Entfaltung, Eigenwilligkeit und selbstherrlichem Lebensvoll-
zug, sondern um Gehorsam, Hingabe, Tun des Willens des Vaters, Ubereignung an
den Vater. Nicht im egozentrischen Blick auf sich selbst, sondern in der radikalen
Zuwendung zum Vater hat Christus sein Heilswerk vollzogen.

Wenn daher gegenwirtig als Grundtendenz einseitig menschliches Autonomie-
streben — ob als »Selbstverwirklichung« apostrophiert, als Emanzipation kaschiert
oder offen als solches in Erscheinung tretend — dominiert, dann wird im gleichen
MaRe die zentrale Hinordnung auf Gott und seinen Willen abgetan. An die Stelle
der »Theonomie«, der prinzipiellen Ausrichtung auf Gott, tritt die selbstherrliche
Autonomie des Menschen, omphaloskopisch zuriickgekriimmt auf sich selbst,
verliert der Mensch den entscheidenden Bezugspunkt, von dem allein aus die
Begrenztheit des irdischen Lebens transzendiert und ein unanfechtbarer Lebens-
sinn gewonnen werden kann. So wenig daher prinzipiell Freiheit und Eigenverant-
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wortlichkeit des Menschen geleugnet oder eingeschrankt werden diirfen, so wenig
sind sie als selbstherrliche Befdhigung des Menschen zu einem Handeln nach
eigener Willkiir zu sehen, sie sind vielmehr daraufhin finalisiert, die radikale,
vorbehaltlose Hingabe des Menschen an Gott zu ermdéglichen.

Ansdtze zu einem landpastoralen Konzept

Abgesehen vom landpastoralen Konzept des KJLB* und der landpastoralen
Monographie Friedbergers® gibt es kaum systematische Ansitze zur Landpa-
storal®.

Ohne hier — im Rahmen eines kurzen Aufsatzes — niher auf den beachtenswer-
ten Ansatz der KJLB oder das Konzept Friedbergers eingehen zu konnen, soll der
eigene Ansatz in seinen Grundziigen dargelegt werden®.

Das Konzept geht davon aus, daBl Glaube, religiéses Leben, Sicherung christli-
cher Identitit etc. gleichermafen der Aulenstiitzung wie der Innenleitung bediir-
fen, da Glaube sowohl von der Gemeinschaft, in der der einzelne steht — speziell
von den signifikant anderen — mitgetragen wird, wie auch von Momenten der
inneren Annahme bestimmt ist. Nur im Einzelfall des religiosen Virtuosen (Weber)
ist die Innenleitung allein so potent, daf sie allein das Durchhalten christlicher
Identitdt auch in widrigen Umstanden hinreichend ermoglicht. Wie ein Blick auf
die Pastoral in der Urkirche zeigt, hat schon Paulus versucht, die Integration des
einzelnen in die Gemeinschaft zu sichern und selbst in Jerusalem begann das
Christentum in der kleinen, sich regelmafig versammelnden Gemeinschaft zu
blithen, nicht in isoliert voneinander lebenden Christen. Dennoch ist die glaubende
Ubereignung des einzelnen an Gott das letzte Ziel der Landpastoral, nicht die
kirchliche Gemeinschaft oder die Sicherstellung des Dorfes als solchen.

Fiir die dulere gesellschaftliche Situation sind derzeit im landlichen Raum zwei
Phianomene bezeichnend: sie ist pluralistisch geprigt, und sie wird immer mehr

3 Das Konzept der KLIB ist dargelegt in: Bundesstelle der Katholischen Landjugendbewegung Deutsch-
lands (KLJB) (Hrsg.), Auf der Suche nach neuen Wegen in der Landpastoral. Positionspapier der Kath.
Landjugendbewegung Deutschlands (KLJB), verabschiedet am 15. November 1981 in Fulda-Kleinsas-
sen, Bonn 1981. Publiziert auch in: Land aktuell 34 (1982) 16—20. Intensiver sind diese Gedanken
darlegt in: Lechner, M., Gemeinwesenorientierte Landpastoral. Seelsorge auf dem Land unter Beriick-
sichtigung der gewandelten und gesellschaftlichen Ausgangsbedingungen, Theologische Zulassungsar-
beit, Phil.-Theol. Hochschule der Salesianer Don Boscos, Benediktbeuern, Maschinenschrift, Benedikt-
beuern 1982. Nochmals dargestellt ist dieses Konzept in Bundesforum, Nr. 10 (1984), bes. in M.
Lechners Beitrag, Gemeinde ohne Priester — Priester ohne Gemeinde, in: Ebd. 6ff.

“ Friedberger, W., Landpastoral.

“ Einen ausfithrlichen Uberblick iiber die Situation der Landpastoral heute und iiber versuchte
Losungsansitze bietet das Heft 3/4 der »Lebendigen Seelsorge« 35 (1984), das sich ausschlieBlich mit
Fragen der Landpastoral auseinandersetzt. Uber landpastorale Konzepte informieren besonders die
Beitrdge von Schriifer und Lechner. Der kurze landpastorale Beitrag Koldorfners in den Pastoraltheolo-
gischen Informationen bringt ebenfalls einige gute Einstiege und Hinweise, miifite aber noch stirker
entfaltet werden, s. Kohldorfner, P., Ziele und Wege der Landpastoral, in: Pastoraltheologische
Information 1 (1984) 292—-308.

2 Ausfiihrlich ist dieses Konzept dargelegt in: Breid, F., Landpastoral.
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von widerruflichen, von der Freiwilligkeit als Stiftungsprinzip bestimmten Ge-
meinschaften geprédgt. Die pluralistische Situation ist durch die Medien auch im
letzten Dorf zur Wirklichkeit geworden. Der einzelne vermag nun aber nicht, ohne
Schaden zu nehmen, auf Dauer in Widerspriichen zu leben, was aber Leben in
einer pluralistischen Situation bedeutet.

Von daher scheint es notwendig, dort, wo die Offentlichkeit nicht mehr im Sinn
der Aufenstiitzung des Glaubens wirksam ist, bewul3t Hilfen zur AuBenstiitzung
zu schaffen und den einzelnen durch lebensbegleitende Aullenstiitzung seines
Glaubens in seiner christlichen Identitat zu festigen. Dies heilt, dall es in noch
starker christlich geprigten Landgebieten geniigen sollte, die natiirliche Gemein-
schaft, vor allem die Familie, in ihrer Aufgabe der Glaubenssicherung und Glau-
bensweitergabe zu stiitzen, wihrend in starker pluralistisch geprigten Verhéltnis-
sen die Errichtung von moglichst konstanten, interaktionsintensiven Gruppen
notwendig ist, da dort die normale Teilnahme am Gemeindeleben nicht hinreicht,
die Bewahrung des Glaubens zu suchen. Trotz aller Notwendigkeit, sich davor zu
hiiten, die Gemeinde zum Selbstzweck zu machen und jeden aktivieren und immer
mehr engagieren zu wollen, ist fiir den einzelnen Christen ein Mindestmall an
Glaubensassens, Kultpraxis und Wertverhalten unabdingbar, unterhalb dessen
legitimerweise von einer hinreichenden Identifikation mit der Kirche und heilsstif-
tendem Glauben nicht mehr gesprochen werden kann. Dies zu sichern ist in starker
entwurzelten Verhéltnissen aber in der Regel nur auf dem Weg der Gruppeninte-
gration moglich.

Im Extremfall des dffentlich und militant vorgetragenen Atheismus, der sich —
negativ fiir den Glauben! — der Moglichkeiten dichter dorflicher Sozialkontrolle
bedient, kann eine »Verinselungsstrategie« voriibergehend die einzige hinreichen-
de Moglichkeit der AuRenstiitzung des Glaubens darstellen.

Je mehr gewachsene Beziehungsstrukturen als Aufenstiitzungsmomente des
Glaubens unzulidnglich werden, desto notwendiger ist die Schaffung kirchlicher
Gruppen, die um so effizienter sind, je dichter in ihnen gemeinsam Momente der
AuBenstiitzung und der Innenleitung zum Tragen kommen, das heil3t, je intensiver
die Kommunikationsdichte ist und je nachhaltiger diese Gruppen geistlich-spiritu-
ell orientiert sind.

Innenleitung meint die innere Glaubensiiberzeugung, die Intensitat der Hingabe
und Liebe zu Gott, die als solche selbstredend empirisch nicht mehr erfafbar sind.
Allerdings wird hier schon deutlich, daff Innenleitung nicht primar und einseitig
Vertiefung der rational-intellektuellen Einsicht in den Glauben bedeutet, lediglich
ein besseres verstandesméRiges Erfassen der Glaubenswahrheiten und ihre nach-
haltige rationale Durchdringung, sondern Festigung und Vertiefung der eigentli-
chen Akte der Glaubenshingabe und der liebend-gehorsamen Zuwendung zu Gott,
verbunden mit der vertieften Bereitschaft, Gottes Willen zu tun und sich an ihm als
letztem Richtmal3 des eigenen Lebens zu orientieren.

Damit ist keiner Abwertung der rationalen Erkenntnis das Wort geredet, um so
weniger soll die grundsitzliche Bedeutung der rational-intellektuellen Beschéfti-
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gung mit dem Glauben in Frage gestellt werden, allerdings soll diesem Bedenken
des Glaubens der rechte Stellenwert zugemessen werden.

Glaube lebt wesentlich aus dem Kontakt mit anderen, er braucht Vorbilder und
Identifikationspartner, personale Begegnung. »Identifikation mit geliebten oder
bewunderten Menschen ist Voraussetzung der Wertiibernahme, auf die es letzten
Endes bei der individuellen Aneignung des Christentums ankommt«*. Ohne
ausreichende Formen der Sozialintegration ist die Tradierung des Christentums
nicht mehr sicherzustellen®. Identifikation, personale Beziehung, Sozialintegration
ist aber nur auf der kleinen, iiberschaubaren Ebene zu leisten. Dies verweist auf die
Pfarre als wesentliche Ebene der Landpastoral und sollte vor einer Forcierung
anderer Ebenen — einschlieRlich jener des Pfarrverbandes — warnen. Gerade die in
der Regel iiberschaubaren, durch vielfaltige Kommunikations — und Bezugssyste-
me vernetzten Landpfarren bieten hierin der Pastoral giinstige Ansatzpunkte.

Innenleitung als Prinzip der (Land-) Pastoral besagt, die personale Glaubensent-
scheidung des einzelnen von innen her zu festigen, aus dem tradierten, von der
Gemeinschaft bestimmten Glauben personlichen Heilsglauben werden zu lassen.
Die kollektive Bestimmung von Lebenssinn und Identitdt bedarf substituierend des
personlichen Findens von Lebenssinn und Identitdt, um so intensiver, je starker
Entwurzelungstendenzen in einem Dorf geworden sind.

Um die personliche Glaubensaneignung zu erméglichen, sind auf dem Weg der
Innenleitung vor allem Glaubenserfahrungen entscheidend, die Begegnung mit
Christen, die ihren Glauben zeugnishaft leben und so Identifikation mit Glaube
und Kirche erneut grundlegend helfen.

Dabei sollten alle Grundkrifte eines Menschen in die Gottesbeziehung einge-
bunden werden. Das hei3t, neben der intellektuell-rationalen Auseinandersetzung
mit dem Glauben bedarf es ebenso des Ansprechens der Tiefenschichten des
Menschen wie auch der Krifte von Gefiihl und Willen, damit aus einem durch die
Sozialkontrolle nahegelegten, in bloBer duflerlicher Anpassung geleistetem Mit-
vollzug der kirchlichen Riten (= Ritualismus) die personlich durchformte Glau-
bensantwort erwichst. Dabei fiir die kairotischen Momente im Leben eines Men-
schen wachsam zu sein und AnstoRe fiir die personale Glaubensaneignung bzw. fiir
die persénliche Auseinandersetzung mit dem Glauben zu bieten ist der Landpasto-
ral entschieden aufgetragen. Dal hierbei individuellen wie kollektiven Kontin-
genzerlebnissen als Einstieg hohe Bedeutung zuzumessen ist, diirfte aufler Streit
stehen.

In der Frage der Trager der Pastoral liegt der entscheidende Punkt darin, wie es
gelingt, genitigend »geistliche Menschen« als Trager zu gewinnen, denn wenn
Identifikationsanreiz, Vorbildhaftigkeit des geistlich gepragten Lebens, Strahlkraft
einer christlich durchformten Personlichkeit zentral fiir die Glaubensvermittlung
sind, damit das ganze Feld des Begriffes »Zeugnis«, dann hat die Frage der

4 Kaufmann, F.-X., Gesellschaftliche Bedingungen der Glaubensvermittlung, in: Stachel, G., u.a.
(Hrsg.), Sozialisation — Identitétsfindung — Glaubenserfahrung, Ziirich u.a. 1979, 97.
# Ebd; 92!
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Befdhigung der Pastoraltrager zu glaubwiirdigem Zeugnis Vorrang vor allen
Strukturfragen, vor allem muf die Kirche sich dann hiiten, verschiedenste tech-
nisch-fachspezifisch qualifizierte Dienste zu installieren, ohne deren geistliche
Kompetenz in gleichem Mafle zu sichern. Stark plakativ, verkiirzend gesagt, 14t
sich feststellen, daR sich Landpastoral wesentlich auf die Frage reduziert: Wie kann
sie es ermoglichen, dafl der heutige Mensch wieder »Heiligen« begegnet?*

Wenn Planck schreibt: »Die traditionellen Krifte sind allenfalls in der Lage, die
Entwicklung zu verzogern, scheinen aber nicht imstande zu sein, sie aufzuhalten
oder umzukehren. Es gilt daher, neue Krifte zu wecken, welche den Zerfall des
religios-sittlichen Lebens auf dem Lande stoppen«*, so weist dies ebenfalls auf das
zentrale Erfordernis hin, Menschen mit intensivem geistlichem Leben zum Zeugnis
zu befdhigen. Ein moglicher Weg scheinen hierfiir manche Erneuerungsbewegun-
gen zu sein.

Ziel der Landpastoral kann letztlich nicht die heute so sehnsiichtig herbeigefleh-
te »Kirche des Volkes« sein — wiewohl die Kirche am Land immer intensiv
volksverbunden und in diesem Sinn Kirche des Volkes war —, sondern die »Kirche
Gottes«, in der alle Glaubigen, welchen Dienst immer sie leisten und welchen
spezifischen Status immer sie besitzen, ihr Leben immer nachhaltiger von Gott
bestimmen lassen und sich ihm in der vertrauenden Annahme seiner geoffenbarten
Wabhrheit, in der lebendigen Praxis der Anbetung und im vor ihm sittlich verant-
worteten Leben immer intensiver {iberantworten.

“ Dies entbindet allerdings nicht davon, sich den so dringenden Fragen der Sicherstellung christlichen
Lebens in Pfarren ohne Priester am Ort zu stellen, auf die im Rahmen eines so kurzen Aufsatzes nicht
entsprechend eingegangen werden kann.

* Planck, U., Wie steht es, 75.



